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 הקדמה    
  

  :):ח"קיד  (ה לשו� הגמרא במסכת שבת ז

 בה� שלטה לא ראשונה שבת ישראל שמרו אלמלי :אמר רב יהודה אמר רב"

 ויבא' בתריה וכתיב ',ללקט הע� מ� יצאו השביעי ביו� ויהי' :שנאמר ,ולשו� אומה

  ."'עמלק

היא השבת ,  שבת זו בה הוזהרו ישראל לראשונה שלא ללקוט המ�–מכא� 

,  על השבתנצטווו כי במרה ):ז" פ ד שבת( גמרא אחרת מלמדתנו ,מאיד,. הראשונה

  .לקיטת המ�� על אינצטוווא  שקדמה שבת דמרה לשבת בה 

שבת  "–א, ,  במרהנצטווו כי אמנ� ):ח" קי ד שבת(א "מבאר הריטב

  ".היתה שבת ראשונה של מ�, ראשונה ששמרו

  .סת� דבריו ולא פירש מה בי� שבתות אלו

  –לביאור כוונתו 

 מוזכרת ג� במסכת , על השבתנצטוווהמציינת כי במרה ,  זו שהוזכרהראגמ

  : בסמיכות לפסוק המהווה מקור ללימוד זה):ו"נד  (סנהדרי� 

  ." כאשר צוו, במרה–' אלוקי,' כאשר צוו, ה'דכתיב "

ל " מאיר את דברי חז)ה"כ, ו"שמות ט(ת בביאורו לפסוק זה "י עה"רש, והנה

  –בהביא� בזו הלשו� 

  ...."שבת, במרה נת� לה� מקצת פרשיות של התורה שיתעסקו בה�"

ווי על שמירתה כי א� העיסוק י הצינועניינה של השבת שבמרה א, משמע

לעסוק בה , י ללמדהדא  שלאחר מכ� ניתנה לנו בהר סיני התורה כ. ווי זהיבצ

 א, קדמה לכ, חובת העיסוק המיוחדת בענייני,  ובה� נהגה יומ� ולילה,ולשמרה

  .שבת



     

היא הראשונה לקיו� " ראשונה"השבת ה. זו כוונת הראשוני� דלעיל, שמא

א, היא נשענת על . ווי עובר לעשיית�יצ,  וזו באה ע� ירידת המ�,הלכותיה בפועל

  . לעסוק בענייני שבת והלכותיהנצטווו השלב בו –שלב הקוד� לה ומבססה 

 :שמירת השבתהנה לנו שלושה מקורות שוני� א, עוקבי� ל, נית� לומר

 במעמד הר סיני בה מוזכרת השבת – השלישי , במרה ובירידת המ�–הראשוני� 

  .)ז" פ' סי,מאמר ראשו�כוזרי ה ("אמות התורה ושורשיה"ברות שה� יכאחד הד

עיסוק בענייניה הווי על יהפגישה הראשונה ע� השבת היא דר, הצ, כאמור

בהיות השבת מעי� , ודהיס. כהכנה הכרחית הקודמת לפגישה הממשית ע� השבת

 היות ויש בה צד עליו� המאיר את החיי� שלא דר, הזמני� הטבעיי� ,אהבל� עו

.  לחשיפת ענייניה ומעלתהמבואהעיסוק בה מהווה . הכפופי� לסדר החיי� השכלי

  .ווי המפרט את דר, גילוי עניינה בנויבא הצ, לאחר הכנה זו

מעשה , בריאת עול�(לה התחכי שבת מפגישה אותנו ע� ה, עולה לנו

ווי י פועלת היא בהווה דר, הצ– ומתו, כ, ,)אהבל� מעי� עו(ע� התכלית , )בראשית

  ).מת� תורה(על זכירתה ושמירתה 

אשרי שזכינו לטעו� מעט .  בעיסוק בהלכות שבת– כאמור –ש יעניי� מיוחד 

  ". חיי� זכו–טועמיה "בחינת , מעיסוק זה בזמ� חור  שעבר עלינו לטובה

הרי שמוגשי� , הואלשבח  טע� –כי טע� זה , תפילה ואמונה,  תקווהמתו,

  .בזאת מעט ענייני� שנתלבנו ובוררו בבית המדרש של ישיבתנו הקדושה

  ".הרחמ� הוא ינחילנו יו� שכולו שבת ומנוחה"

  

המערכת



 

  

  

  



 



 

  מילה בשבת                       
 ג"קל-ל"פי� ק דתבש

 הרב איל� מורבסקי
  

  

  – "מיני ימול בשר ערלתווביו� הש"

  ;1"גדולה מילה שהיא דוחה את השבת החמורה:  יוסי הגלילי אומר'ר"

  ? שבת אצל מילההותרה או דחויה

  

  א

וכל צרכי מילה עושי� : 2כמבואר במשנה, מילה בזמנה נוהגת א  בשבת. א

: י"פרש. מוהלי� ופורעי� ומוצצי�:  עושי� כל צרכי מילה בשבת3במשנהעוד ו. בשבת

" ומוצצי�. " את העור המכסה ראש הגיד–" ופורעי�. " חות, את הערלה–" והלי�מ"

. י המציצה"שאי� הד� ניתק מחיבורו אלא ע, ג דהיא עשיית חבורה" את הד� ואע–

ש "שאי אפשר לעשותה מע' כלל אמר רבי עקיבא כל מלאכה וכו: 4וכ� מבואר במשנה

א לה "שא,  כגו� מילה עצמה–ש "ושאי אפשר לעשות מע: י"ופרש. דוחה את השבת

א מהלכות "� בפ"וכ� פסק הרמב.  דוחה שבת,זמנה ביו� השמיניד ,)ש"ע (ליעשות

ע "וכ� פסק השו. מלי� ופורעי� ומוצצי�, עושי� כל צרכי מילה בשבת: ל"וז, ט"מילה ה

  ".ט ושבת בזמנה"מילה דוחה י: "ל"וז, ב"ו ה"רס' ד סי"ביו

, "וביו� השמיני ימול בשר ערלתו: "יעמקור הדי� הוא מהפסוק בפרשת תזר

ורבי יוחנ� אמר ' וכו? מילה גופה דברי הכל דוחה את השבת מנל�: "5כמבואר בגמרא

                                                 
 שבת תשובה שנת –מועדי� ש� משמואל חלק ה' ועי. א"ז רמז פ"ילקוט שמעוני בראשית י 1

וש� משמואל פרשת וירא שנת " 'יוב! טע� דמילה דוחה שבת וכו' וכו ולפי וכו"ה א� "א ד"תרפ

ועיי! אור החיי� הקדוש פרשת תזריע ' יש לית! טע� דמילה דוחה שבת וכו' ה ולפי וכו"א ד"תרפ

 ".וביו� השמיני וכו: "פ"עה

 :ח"ד" קכשבת  2

 .ד"ד" קל 3

 .ל"ד" ק 4

 ב"ד" קלבת ש 5
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תניא כוותיה . אלא מחוורתא כדרבי יוחנ�' וכו.  ביו� אפילו בשבת–" ביו�: "קרא

תלמוד לומר ביו� ' אמר רבא וכו, תלמוד לומר ביו� אפילו בשבת' דרבי יוחנ� וכו

  ".פילו בשבתא

  

ראשית יש לשאול הא� בפעולת המילה אכ� נפגשי� ע� מלאכה האסורה . ב

: י"פרש". מדאיצטרי, קרא למישרא מילה: "6התשובה לכ, ניתנת בגמרא. בשבת

. ומילה חובל הוא,  וביו� השמיני ביו� יתירא ואפילו בשבת–מדאיצטרי, קרא 

מדאיצטרי, קרא : "לרבי שמעו�, ומבואר בגמרא ש� שנחלקו רבי שמעו� ורבי יהודה

מפני שאינה (כלומר כל המקלקלי� פטורי� , "הא חובל בעלמא חייב, למישרא מילה

: אבל לרבי יהודה). ל"כפי שלמדנו ממילה כנ(' חו2 מחובל וכו) 7מלאכת מחשבת

. דאמר רב אשי מה לי לתק� מילה מה לי לתק� כלי, כדרב אשי, הת� מתק� הוא"

כלומר .  הא נמי מתק� גברא הוא ויש מלאכה בתקו� זה–כלי מה לי לתק� : "י"פרש

ובמילה איצטרי, קרא למשרי , כל המקלקלי� פטורי� כולל חובל, לדעת רבי יהודה

�י"ל במחלוקת רש" ואכמ8עד כא� ריהטת הגמרא. מפני שיש תיקו� באותה חבלה

  .� ש�"רמב�'תוס

  

ל כתב "א ז"גרה ה"ד' הלכה י' אמנ� האור שמח בהלכות מילה פרק ב. ג

, ולפו� גמרא דיל� אפשר דרבי אליעזר סובר דמקלקל בחבורה פטור: "כאפשרות

וכי , ולמילה לא צרי� קראותיקו� של מצווה לא חשוב תיקו� , ג דצרי, לכלבו"ואע

 9מחדש האור שמח שכל דברי הגמרא. ש"ל האו"עכ" אתא למכשירי�, אתא קרא

 10רבי עקיבא הסובר במשנה, רבי עקיבאהיא לדעת רבי שמעו� ורבי יהודה תלמידי 

ושאי אפשר לעשות : י"ופרש, "ש דוחה את השבת"שאי אפשר לעשותה מע) מילה"(

 דוחהדזמנה ביו� השמיני ) מערב שבת(א לה ליעשות " כגו� מילה עצמה שא–ש "מע

) ל"ש הנ"פ האו"ע(אבל . ע יש בפעולת המילה דחיה של השבת"מבואר שלר, שבת

                                                 
 .ו"ד" קשבת  6

 .'חגיגה ד" י 7

 ו"ד" ק 8

 .ו"ד" ק 9

 .ל"ד" ק 10



  בשבת מילה
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אי� צור, לא בדחיה ולא בהיתר על מנת למול , רבו של רבי עקיבא, לדעת רבי אליעזר

  .כיו� שג� מקלקל בחבורה פטור, בשבת

מילה וכל מכשיריה דוחי� את השבת דברי רבי : "11כ� משמע קצת בגמרא

, לולב, עומר, שתי הלח�: מאחת מכול�(אי מכולהו ? א הא"מנא ליה לר. אליעזר

 למיפר, בכל הנ, חדא צד חמור האמור בה איכא(כדאמרינ� ) שופר, מצה, סוכה

וביו� השמיני ימול בשר : "אלא הינו טעמא דרבי אליעזר דאמר קרא' וכו) לעיל

אמרינ� לקמ� הלכה , ומילה גופה דדחיא שבת: י"ופרש". עורלתו ואפילו בשבת

נאמר " וביו�"י שקרא ד"מבואר ברש. 12אייתר ליה ביו� למכשיריה, למשה מסיני

, ס"א מהלמ"י שמילה גופא דחיא שבת ילי  ר"ומה שכתב רש.  מילהא למכשירי"לר

כ לא פליגי רבנ� "ע: ל הגמרא"וז. שהגמרא אמרה זאת לרבנ�, זה יש לדחות ולומר

: אמר עולא? אבל מילה גופה דברי הכל דוחה שבת מנל�, עליה אלא במכשירי מילה

" הכלדברי "ו� אמנ� הלש) (הלכה למשה מסיני(הלכה : הלכה וכ� אמר רבי יצחק

  ).י"מורה קצת כרש

שכ� הגמרא , ל"אבל ג� מנקודה נוספת בגמרא משמע כאור שמח הנ

, וצרי, לומר שאי� הכוונה לעניי� שהמצווה גופה דוחה שבת". אי מכולהו: "שואלת

? "אצטרי, קרא למשרי טלטול "13וכלשו� הגמרא, שכ� למשל בלולב אי� צור, לכ,

 אלא על כורחנו שאלת ).טלטול בעלמא הוא, חהלקילטלטל כדמשמע קרא : י"רש(

, א" מילה דוחי� שבת לרשמכשיריא� נרצה ללמוד : היא" אי מכולהו"הגמרא 

. את זה יש לדחות משו� צד חמור שיש בכל אחת,  לולב ושאר מצוותממכשירי

דאמר קרא וביו� השמיני (ותשובתה ) א הא"מנא ליה לר(כל שאלת הגמרא , כ"וא

וכדברי , אבל מילה גופא אי� צור, למשרי בשבת,  למכשירי מילההיא ביחס) 'וכו

  .כולל חובל, וכל המקלקלי� פטורי�, משו� שמוהל הוא מקלקל. האור שמח

 14ה לא לכל"ד' פ זה תתור2 קושיית תוס"וסיי� האור שמח וכתב שע

שמכשיריה� ידחו (, תימא הוא היכי שיי, למיל  ציצית ומזוזה ממילה: "שהקשו

 דהיא עצמה, דמילה די� הוא דמכשיריה דוחי� שבת) 'א בגמרא לק"היא הוכ, , שבת

ותיר2 . 'עד כא� לשו� תוס.  אבל ציצית ומזוזה אי� במצוות� דחיית שבת.דוחה שבת

                                                 
 :א"ד" קל 11

 .ה תניא"כ בתוד"ה ביו� וכ"י ד"וכ! ברש 12

 :א"ד" קל 13

 .א"ד" קל 14
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מובנת , א אי� בפעולת המילה עצמה מלאכת שבת אסורה"ש שא� נאמר שלר"האו

  .א"והה

תיר מילה גופא י שדרוש לימוד לה"א כתב רש"אבל כאמור א  בדעת ר

ת "וא, אמר קרא וביו� השמיני ימול ואפילו בשבת:  כתב15א"והריטב. בשבת

ש " וכ� האו16 דמיאאריכתאל דכמילה "וי? מכשיריה מנא ל�, ודילמא מילה דווקא

  ).מה שחילק בזה בי� הירושלמי לבבלי' וע(כתב זאת רק כאפשרות שניה 

  

יש לשאול איזו , להלאחר שנתבאר שישנה מלאכה אסורה בפעולת המי. ד

ואשר לשאלה תולדת איזה אב היא . חובל:  כתב17י"והנה רש? ממלאכות שבת

נטילת : י שחובל הוא תולדה דשוחט פירוש" כתב רש18בד  הבא. מלאכת חובל

, שחייב משו� צובע: י בלישנא אחרינא פירש"אמנ� רש. 19'וכ� סוברי� התוס, נשמה

  .� מפרש שחובל הוא מפרק תולדה דדש"והרמב

.  מפרש שבמילה האיסור הוא משו� גוזז או תולש20אמנ� בשיטה מקובצת

מה לי לתק� מילה מה לי : " כתב ביחס למילה בביאור הגמרא21י עצמו"אכ� רש

 הוא ויש גברא הא נמי מתק� –מה לי לתק� כלי : "י"וזה לשו� רש, "לתק� כלי

� הגברא הוא שתיקו, ה"ת תרומת הדש� סימ� רס"ופרשו בשו". מלאכה בתיקו� זה

ומשמע ) 'כניסתו בברית ונעשה ראוי לאכילת קרב� פסח וכו(לעשותו יהודי של� 

ה "ט ד"צ' ו סי"ס ח"ת חת"וכעי� זה בשו, שהאיסור הוא משו� מלאכת מכה בפטיש

א "והסביר בזאת דברי הרמ, "התיקו� גברא דהוה כמו בונה: "ז"וא� כ� לפי

והקשה , ה פורע לזה עוקר וזה מניחשדימה זה מל וז, ו"ת סימ� ע"המוקשי� בשו

ל שניי� שעשו מלאכה "ה,  תינח בזה עוקר וזה מניח22ט"השאגת אריה סימ� נ

: ס"ותיר2 החת. הלא כל אחד עושה חבורה שלמה, אבל בזה מל וזה פרע, )הוצאה(

                                                 
  .ד"ד" קל 15

 .א בראש הפרק"א ריטב"! רשב"רמב' וע 16

 .ו"ד" קשבת  17

 .ז"ד" ק 18

 .ה"וע. ו"דפי� ק 19

 'ד" הכתובות  20

 .ו"ד" ק 21

 .ו"רס' ד סי"ת יו"הוזכר בפת 22
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הוה ליה , י מילה ופריעה" אלא עגמר הבניי$התיקו� גברא דהוה כמו בונה ולא "

ובחידושי שבת , ט"ו צ"ס כא� בתשובה ח"דעת החת". זה מניחממש כמו זה עוקר ו

אלא , שחבורה אינה אב מלאכה כלל: ה מקלקל היא" ד23'ה תני ובכת"ו ד"ד  ק

לפעמי� תולש ,  נוטל נשמה–לפעמי� שוחט : י חבורה"שכמה מלאכות נעשות ע

  וכ� בחובל24לפעמי� מפרק ולפעמי� מתק� גברא משו� בונה כבבעילה בשבת, וגוזז

  .ל"במילה כנ

  

אחר שראינו שבפעולת המילה יש ביסוד איסור מלאכה ממלאכות . ה

בונה או מכה , גוזז או תולש) תולדת נטילת נשמה או זורע או דש(חובל : השבת

כיצד מכח מצוות מילה בזמנה מסתלק איסור , מעתה צריכי� אנו להבי�. בפטיש

  ?25צוות מילה או הותרהכלומר באנו לשאלה הא� דחויה שבת אצל מ. מלאכת שבת

אשכח� דאתי עשה :  אומרת הגמרא26ת ביבמות"בסוגיית עשה דוחה ל

" עליה"דאצטרי, , ת שיש בו כרת היכא אשכח� דדחיה"ל. ודחיה לא תעשה גרידא

). י"רש. ת דשבת שיש בה כרת"שדוחה עשה שלה ל(וכי תימא ניל  ממילה ? למיסרה

, )י"רש. אמורי� בפרשת מילה(ות מה למילה שכ� נכרתו עליה שלוש עשרה ברית

ת "וכעניי� כל עדל". הותרה"ולא " דחויה"משמע בפשטות שמילה בשבת הוא מטע� 

מעצ� הכלל , "מתיר"ולא " דוחה"שכפשוטו כ� משמעו 27) עשה דוחה לא תעשה(=

ת א� אתה יכול לקיי� שניה� "ש ב� לקיש כל מקו� שאתה מוצא עשה ול''דאמר ר"

ת היא מעי� "כלומר דחיית העשה את הל. 28"ת"עשה וידחה לוא� לאו יבוא , מותר

 29יומאבי "וכעי� שכתב רש,  מוטב–א� אתה יכול לקיי� שניה� : "ברירת מחדל

פ שקרב� "אע: "י"ופרש. בדעת רב ששת הסובר שטומאת מת דחויה היא בציבור

                                                 
 'ד" ה 23

 .'ד" ה' כת 24

במה כאשת י"אצל מצוות יבו� הארכנו במאמרנו אסור אשת אח ' הותרה' או 'דחויה'בעני!  25

 . ואוקי באתריה    דו! מינה. 'חלק ו" ומדבר� נאוה"ב" איש

 :'ד" ה 26

אמנ� , "ויהדח"שעשה דוחה לא תעשה הוא מטע� :) 'ד" ה(ה כולה יבמות "כמבואר בתוד 27

ומשמע מדבריו שעצ� חיוב " הותרה"ת הוא "משמע שעדל) ג"ד" קל(שבת , בדברי רב ניסי� גאו!

  .ל"ואכמ. ח"! עני! הכהני� אות ל"בתורת האד� לרמב' וע. המצווה מתיר את האיסור
 .ג"ד" קללקמ!  28

 .'ד" ו 29
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, ולא היתר גמור הוא וכל מה דמצינו להדר, בקושי הותרה, ציבור דוחה אותה

 בעניי� טומאה דדחויה היא בציבור 30י ביומא"וכ� כתב רש. רינ� שיעשה בטהרהמהד

נ בשבת "וכעי� בפק.  וכל כמה דאפשר מהדרינ� אטהורי�בקושי הותרה: "וזה לשונו

וא� אינו ספק ,  א� היתה צריכה לשמ� חברתה מביאה לה שמ� ביד31האמור ביולדת

ע "וכ� נפסק בשו. משנינ�ביד מביאה לה בכלי דר, שערה דכמה דאפשר לשנויי 

נ אצל כל חולה שיש בו סכנה "א בכל פק"וכ� פסק הרמ', א' ל סע"ח סימ� ש"באו

ל "וז: א"ה ר" ד33)�"שיטה לר(� ישני� "הר' ומבואר בחי. 32ב"י' ח סע"בסימ� שכ

דלא , נ"שאני פק, נ אמרינ� דכל היכא דאפשר לשינויי משנינ�" בפק34ג שלעיל"ואע"

ל "עכ" היכא דאפשר בלא חילול והלכ, לא מחללי�, לוהותרה שבת לידחות אצ

  .�"הר

וכל שאפשר שלא , רואי� אנו שכל היכא דאמרינ� דחויה זהו היתר בקושי

וכ� ביחס לטומאה , ל"פ כללא דרי"ע, ת"כ� ביחס לעשה דוחה ל, עדי , להיזקק לו

עת נ בשבת לד" וכ� ביחס לפק35י שמהדרינ� אחר טהורי�"דחויה בציבור כגמרא ורש

  .�"הר

. ת"שמילה בשבת הוא מטע� עשה דוחה ל' וכיו� שמשמע ביבמות ד  ה

שא  שכלל הוא בידינו : והביאור הוא. משמע ששבת דחויה היא אצל מילה בשבת

,  אפילו בשבת–" וביו� השמיני"אשמועינ� קרא , 36ת שיש בו כרת"שאי� עשה דוחה ל

א, אי� . ת שיש בו כרת"שכ� דוחה ל, לומר שמילה היא מצוות עשה יוצאת דופ�

ולכ� מילה דווקא , כיו� שנכרתו עליה שלוש עשרה בריתות, ללמוד מכא� לעלמא

  .ולא מצות עשה אחרת) שבת(דוחה לא תעשה שיש בו כרת 

                                                 
 :ו"ד" מ 30

 :ח"ד" קכ 31

 סכנהסכנהסכנהסכנהא" על גב דאחר מילה חולה שיש בו ) :ג"שבת ד" קל(ה לועס בשיניו "וכ! משמע בתוד 32

 .משנינ!משנינ!משנינ!משנינ!מ כמה דאפשר לשנויי "מ, הוא

 .ל"ד" קשבת  33

 ח"ד" קכ 34

 .ז"ו ט"ד ט"י' ד הל"� בביאת מקדש פ"פ רמב"וכ 35

 .ריש יבמות 36
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לישנא אחרינא מילה דוחה : 37בשבת. וכעי� זה מצינו ביחס למילה בצרעת

הדר קאמר ? מרומאי או אינו דקא. ט דאתי עשה ודחי לא תעשה"מ, את הצרעת

ת הויא "עשה ול) צרעת(האי . ת גדירא"ל, ת"אימר דאמרינ� דאתי עשה ודחי את ל

ומה אני מקיי� ימול בשר )  היינו עשה–ולעשות ככל אשר יורו, , ת הויא"השמר ל(

  .פ שיש ש� בהרת"ואע" בשר"ל "ת. בזמ� שאי� בה בהרת, ערלתו

 את לא תעשה דוחה בא ללמדנו שעשה דמילה" בשר"ומהיכ� נלמד שקרא ד

ולא שנאמר ) ג בריתות"כיו� שנכרתו עליה י, ושאי� ללמוד מכא� לעלמא(, ועשה

דאי איכא אחר "וזה לשונה . ג" מ� הגמרא בד  קל–?  צרעת אצל מילההותרהש

א� אתה יכול , ת"ש ב� לקיש כל מקו� שאתה מוצא עשה ול"דאמר ר, ליעביד אחר

ומה . ועונה הגמרא דליכא אחר. ת"ה וידחה לוא� לאו יבוא עש, לקיי� שניה� מוטב

מילה וצרעת הוא מטע� שהאחר אינו מתכוו� לטהר : שבאחר מתקיימי� שניה�

וכעי� מילה . ר"שאינו מתכוו� שרי א  בפס) כשסבר עדיי�(וזהו לאביי , אלא למול

ת שיסודו הוא "בצרעת כ, מביני� אנו כעת מילה בשבת שהוא מטע� עשה דוחה ל

  .39 את המילה בשבת למילה בצרעת38ה שלא"וכפי שהשוו התוד. מורכא" דחויה"

  

 מכללה אצל הדיוט הותרה 41מה לשבת שכ� "40אבל לעומת זאת במנחות. ו

) ועל כרחי�(כ "וע: ז"ס' עמ' אות ט' ב בשאילתות שאילתא י"וכתב הנצי, )מילהב

) נפשלפיקוח (נ "כ טריפה נמי הותרה מכללה לפק"דאי דחויה א, הותרה ממש קאמר

נמצא שישנ� משמעויות . הרי מבואר דמילה הותרה. שהותרה) הכי קאמר(ק "אלא ה

  .הפוכות בגמרות ביחס לשאלה א� דחויה שבת אצל מילה או הותרה

                                                 
 .ג"ד" קל 37

 :ל"ד" ק 38

ת ותרוייהו אכ! נקטו שמילה בשב. 'אות ג' יד' וכ! בבאר יצחק ס, ט"נ' וכ! בשאגת אריה ס 39

  .דחויה
 :'ד" ה 40

י דהת� נמי משו� דאתי עשה דבגדי כהונה ודחי לאו "ואר:) 'ד" ה(ה כולה יבמות "לשו! תוד 41

מעני! " הותר מכללו"מבואר מדבריה� שחלוק עני! . 'ל תוס"עכ".  מכללוהותרהותרהותרהותרדכלאי� ואי! זה 

 .' דברי התוסמתו�מתו�מתו�מתו�כדמשמע " לדחויה" "הותרה"כהבדל בי! ". עשה דוחה לא תעשה"
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ש� ישנה הוא אמינא , 42שתי משמעויות אלו באות לידי ביטוי ג� בשבת

ט "מ). בתש(מילה דחיא : "ו מצרעת ועבודה וזה לשו� הגמרא"ק, ללמוד מילה בשבת

ועבודה דוחה , ומה צרעת שדוחה את העבודה, הוא) קל וחומר(=ו "ק) מאי טעמא(=

) שדוחה שבת בתמידי� ומוספי� וקרבנות ציבור שזמנ� קבוע, חמורה היא(את השבת 

אפילו במקו� בהרת , כדתניא לקמ� ימול בשר ערלתו, את הצרעת(מילה דוחה אותה 

  !?נו די� שתהא מילה דוחה אותהאי, שבת שנדחית מפני העבודה). יקו2

 אצל עבודת הותרהושבת .  היא אצל מילה כמבואר לעילדחויהוהנה צרעת 

וכיו� ". שבת דהותרה היא בציבור "43הוא מבואר ביומא, המקדש בקרבנות ציבור

ו "מכח שבעי למיל  מילה ק: צרעת ועבודה יש להתלבט: ו בנוי מתרתי"שהק

ו "מחמת שהק, לאיד, גיסא, אבל,  בשבתתרההוממילא נשמע שא  מילה , מעבודה

וכ, כתב . דיה למילה שתהא דחויה אצל שבת, נשע� ג� על צרעת שדחויה אצל מילה

  .ט"ו סימ� צ"ס בתשובה ח"החת

ע� משמעויות סותרות נוספות בגמרות בעני� זה , ה"עב,  ניפגש44ולקמ�

  .ה"ו סקכ"רס' ד סי"א ביו"מתו, דברי הגר

  

ויות הפוכות בגמרות ביחס לשאלתנו הא� שבת מאחר וראינו משמע. ז

. ומהו, צריכי� אנו להתבונ� הא� יש טע� וסברה בדבר, דחויה אצל מילה או הותרה

ה "ט ד"צ'  בתשובה וס"החתוזה לשו� . נפתח בצד לומר דחויה שבת אצל מילה

דלא דמי לעבודה , כדמסיק דאתיא מביו� הוה מילה דחויה דלא הותרה: "אמנ�

, וביו� השבת שני כבשי� בדיבור אחד נאמרו,  מחלליה מות יומת45רידאיתא בספ

ובמקו� . מעיקראולא נית� שבת לזה , כ היינו להורות שהותרה העבודה בשבת"וע

, לשבת בלי עבודה) שאי אפשר (=46א"משו� שא,  לדברטע� וסבראאחר ביארתי 

                                                 
 .ב"ד" קל 42

 :ו"ד" מ 43

  .ד"י ,'סעי" י' אות ג 44

 .ג"פיסקא רל, ב"ב י"כ' דבר 45

 אי אפשראי אפשראי אפשראי אפשרמשו� דמצוותו בכ� ובעני! אחר ' וכו: "ל"וז:) 'ד" ה(ה כולה יבמות "עיי! בדברי תוד 46

:) 'ד" ג(דה לא תעשה "ל תו"וז, "דלא ילפני! מאשת אח) 'ד" ד(כמו שפירשתי לעיל , לקיי� מצוותו

דשאני אשת .  דמאשת אח לא מצי למיל" בעלמא דלידחי עשה לא תעשה שיש בו כרתי"ואומר ר"

אבל , כ בטלה מצוות יבו�"דאל,  בעני! אחר לקיי� מצוות יבו�ואי אפשרואי אפשרואי אפשרואי אפשר, דמצוותו בכ�, אח
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מילה )  כ�מה שאי�(=כ "משא, שאי$ שבת שלא יהיה העבודה מצווה בורוצה לומר 

אינו אלא ) א� כ�(=כ " א.ואפשר שיהיה שבת בלי מילה, שהיא במקרה ובהזדמ�

  .דחויה ולא הותרה

  

 48א"והרשב: "ל" כתב וז47'אות ט' ב בשאילתות שאילתא י"אבל הנצי. ח

והלכ, א  , א שלא לדחות מיהא לגבי מילה עצמה"ל דשאני הכא דא"וי: ל"כתב בזה

א שמכשירי "א מיירי בדעת ר"הרשב(ל "עכ, יאדממילה אריכתא היא ומכשיריה כ

דהרי אמרינ� עבודה , עיקר גדול דבריו אלו שהוא להסביר וראוי .)מילה דחו שבת

וטומאה . ל"דחויה כמש) ופיקוח נפש(=נ " ופקו"ד  מ בשבת הותרה כדאיתא ביומא

 :פירוש(כ לא בגמרא תליא שהרי שבת "וע. 'ופסחי� ד  פ' במקדש פליגי ביומא ד  ו

או מלשו� ) מגזירה שווה(=ש "וטומאה כהדדי נינהו או מג) עבודת המקדש בשבת

) אי אפשר (=א"א) שבעל כורחי� (=כ"שבע והיא דכל תליא בסבראאלא , במועדו

 כיו� דכבר, ולא מדקדקינ� לצמצ� בדיחוי, מקרי הותרה, לקיי� מצווה בלי דחייה

', ת וכו" לקיי� עשה ולמ שיכול"כ: ל"נית� לדחות ולא שיי, כא� כללא דרשב

כ נית� "כ במקו� שבע"משא, ל לא אמר אלא באפשר שלא נצטר, לדחות כלל"דרשב

דלהכי , ה כיו� ואפשר במינ�"ד. 'מנחות ד  מ' וכ� כתבו התוס. לדחות במקצת

', איכא כלאי� כו) דבלאו הכי(=ה "משו� דבל, פשיטא דחוטי צמר פותרי� בשל פשת�

, נ"פק) מה שאי� כ�(=כ "משא', בבית המקדש בשבת וכועבודה ) והני מילי(=מ "וה

ה מקרי דחויה וכל "מש). לחילול שבת(=ש "דאפשר שיתרפא ולא יצטר, לבוא לח

מעתה ודאי ' וכו. אפשר שיתרפא הצרעת, וכ� מילה בצרעת, שאפשר למעט עדי 

  .כ צרי, לדחות שבת" דבעהותרה בשבת מקרי מילה

בטומאה במקדש אי דחויה או ' ד  פופסחי� ' והא דפליגי ביומא ד  ו

אלא לא פליגי כי א� שכבר נטמאו ', וכו, סבראלא בגמרא פליגי אלא ב, הותרה

י כה� "הכהני� או הציבור ובסברא פליגי אי ניזיל בתר גו  העבודה דאפשר שיעשה ע

                                                                                                                    
, מקיימת בצמר, דאי לא מתקיימת מצוות תכלת בפשתי�, מכלאיי� בציצית ילפני! שפיר בעלמא

כמו , דהיתר דכל שערו קרינ! ביה    לח את כל שערו דמצורע מיקיי� בשערוכ! וג. דחי] ואפילו הכי[

כל שערו ממש ובנמרטו נ נ נ נ """"אאאא. . . . כל מלאכה לא תעשו בשבת דלא קאי אלא אמלאכות דלא דחו שבתכל מלאכה לא תעשו בשבת דלא קאי אלא אמלאכות דלא דחו שבתכל מלאכה לא תעשו בשבת דלא קאי אלא אמלאכות דלא דחו שבתכל מלאכה לא תעשו בשבת דלא קאי אלא אמלאכות דלא דחו שבת

בעני! מלאכות � � � � ק בדבריה"ודו. וכ! כל הני דמייתו מיקיימי בדוכתא אחריתי. פאת ראשו וזקנו

 .'טרת חכמי� לרבי ברו� תאומי� פרענקיל סימ! דת ע"וכ! עיי! בסברה זו בשו. שבת

 ל"וכ! בספרו מרומי שדה על מסכת שבת ד" ק 47

 ל"שבת ד" ק 48
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שהכה� הטמא , או ניזיל בתר גברא, היא דחויה) וא� כ�(=כ "אחר או ציבור אחר וא

י "שהרי כבר נטמא וא, לעבוד בטהרה) אי אפשר(=א "א, יבור טמאאו אותו צ

  .'לעבוד בטהרה באותו יו� וכו) ואינו יכול(=

  

 –ס ששאלת הדחויה או הותרה "וכ� משמע בחת, ב מבואר"בדברי הנצי. ט

במילה , במילה בשבת, בעבודת המקדש בשבת, נ בשבת"בפק, בטומאה בציבור

ב שכיוונו "ס והנצי"ונראה מדברי החת. בראהיא שאלה התלויה בס, בצרעת ועוד

ועל כ� נפלגו , אלא שיש בה כמה מדרגות, לאותה סברא המבדלת בי� דחויה להותרה

הסברא היא מידת ההכרחיות . ב הותרה"ולנצי, ס דחויה" לחת–במילה בשבת 

אי� שבת שלא יהיה העבודה  "–ס "לחת. המציאותית שמצווה תיפגש ע� האסור

אבל . לכ� עבודה הותרה ומילה דחויה, אפשר שיהיה שבת בלי מילהאבל , מצווה בו

א לקיי� מצווה בלי דחייה מקרי "כל שבעל כורחי� א, א"מיסוד הרשב, ב"לנצי

ביחס לתינוק זה , כ צרי, לדחות שבת"דבע, מעתה מילה בשבת מקרי הותרה, הותרה

, ילה בצרעתולמ, כ ביחס למצוות וחי בה� ושבת"שיו� השמיני שלו חל בשבת משא

ומילה בצרעת , נ בשבת"כ פק"וע, ואפשר שיתרפא הצרעת, שאפשר שיתרפא החולה

  .ה� דחויה

  

  ב

נמשכות הדרכי� " הותרה"ודר, " דחויה"דר, : מפרשת דרכי� זו .א

ע בשאלה א� מכשירי מילה דוחי� את השבת "א ור"השונות בהבנת מחלוקת ר

ובפרט , בכלל" הותרה"או " דחויה"ניי� כיוו� שראינו שע, כלומר). ע"ר(או לא , )א"ר(

יש לבחו� הא� הוא קשור ותלוי בעניי� מכשירי מילה ,  תליאאבסבר, במילה בשבת

  .מפסוקי�שבפשטות נלמד , בשבת

סברי שמילה בשבת ) ע"א ור"ר(ע "כו: האפשרויות הבאות ניתנות להיאמר

א סובר שמילה "או בזה עצמו פליגי שר, ע סברי שמילה בשבת הותרה"או כו, דחויה

על אפשרויות נוספות לעמוד ". דחויה"ע סובר שמילה בשבת "ור, "הותרה"בשבת 

 מתייחסת אל 50שהגמרא, 49ע"דעת ר, כמוב�, מ מכל זה היא"והנפק. ה"בעז, לקמ�

                                                 
  .ע מחבירו"הלכה כר 49
 .ב"ד" קל 50
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נפקא מינות , ה"בעז, וכפי שנראה להל�. שהיא שיטת ההלכה, ע כדעת רבנ�"דעת ר

  . או הותרה בשבת51רבות נמשכות מהשאלה א� מילה דחויה

א סובר שמילה "ר, ע פליגי בשאלה זו גופה"א ור"ר: וזה יצא ראשונה. ב

סובר שמילה , ל להלכה"וכ� קי, ע"בשבת הותרה ולכ� הותרו ג� מכשיריה ואילו ר

  .52ולכ� לא הותרו מכשיריה, בשבת דחויה

 53בגמראאיתא . הבנה זו עולה מתו, תירוצ� של ראשוני� רבי� לשאלת�

, ש"ר יצחק פע� אחת שכחו ולא הביאו אזמל מע"בא בר רב אדא אא' אמר ר

א "שלא ברצו� ר. 'אלעזר וכו' והביאוהו בשבת דר, גגות ודר, חצרות שלא ברצו� ר

 ושאר ראשוני� מדוע לא נאמר בזאת את 54ה שלא"והקשו בתוד. ר"דשרי אפילו ברה

 –) ת בנידו� דיד�מצות מילה ומצות שב( א� אתה יכול לקיי� שניה� 55ל"כללו של רי

א "ועוד הקשה הריטב. 'והרי כא� אפשר לקיי� שניה� להביאו דר, גגות וכו, מוטב

מכא� שסברי שמילה , נותרו בקושייה' התוס.  כל דאפשר לשנויי משנינ�56מכח הכלל

  .פ במכשירי מילה"עכ, א"אצל שבת דחויה א  לדעת ר

: א"ל הריטב"וז, א ועוד תירצו באופ� הבא"א והריטב"� הרשב"אבל הרמב

ותחילת מילה . א מכשירי מילה כמילה עצמה חשיב להו וכמילה אריכתא דמי"דר"

וע� זה ניתרצה , א  תחילת מילה לא משנינ�, מה סו  מילה לא משנינ�, כסו  מילה

 אמר קרא וביו� השמיני 57א" הריטבעוד כתב). ר"דגגות ורה(ה הראשונה ג� הקושי

ל דכמילה "מכשיריה מנא ל� וי, מא מילה דווקאת ודיל" וא–ואפילו בשבת , ימול

  .אריכתא דמי

                                                 
עיי! ג� לקמ! , המילהמצות ביחס לשאלה א� מעשה מצוות המילה דוחה שבת או דווקא קיו�  51

 .'סעי" ה' אות ג

', סעי" ה' למשל אות א(לתר) את המשמעויות ההפוכות בגמרות וצרי� עיו! א� נית! על פי זה  52

א "ולומר שהיכי שמשמע שמילה הותרה בשבת זה אליבא דר) ד"י', סעיפי� י' ולקמ! אות ג', ו

 .ל"ואכמ. דוחק. ע"והיכי שמשמע שדחויה אצל מילה זה אליבא דר

 .ל"ד" ק 53

 :ל"ד" ק 54

 .ג"ד" קל 55

 ח"ד" קכ 56

 .ב"ד" קל 57
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ל דשאני הכא דאי אפשר שלא לדחות מיהא לגבי מילה "י: "58א"ל הרשב"וז

  ". א  היא ומכשיריה כמילה אריכתא דמילכ,ה, עצמה

בשבת ' ובעיקר קושיית התוס: ל"וז' ד אות ג"י' וכ� כתב הבאר יצחק סי

וא  שהיה יכול לעשות , מכשירי מילה דחי שבתל א  "דס, א"דשאני לרל "ל י"הנ

 ל כרבי"כ לדיד� דקי"משא. מזה מוכח דמילה הותרה בשבתכ "בע, בהיתר מאתמול

ל דמילה אינה "שפיר י, ש אינה דוחה השבת"דכל מה דאפשר לעשות מע, עקיבא

ביו� ) העומר(דאי נקצר ,  דמקשה הגמרא59כדמוכח במנחות. אלא דחויה ולא הותרה

ש "ל דכל מלאכה שאפשר לעשותה מע"ס, ע"דהא ר, ש" ליה לקצריה מעהוה, כשר

 מצאתי שכתב כעי� ,ה מביאו בשבת" ד60א לשבת"ובחידושי הרשב. אינו דוחה שבת

  .זה א, לא הביא להא דמנחות

א מילה בשבת "לר: 62 על הגמרא שבזה פליגי61וכ� כתב לבאר השפת אמת

כ מכשירי� אסורי� " דחויה ועע"ולר. כ מכשירי מילה מותרי� בשבת"וע. הותרה

  .63בשבת

  

ה " בחולה שיש בו סכנה שכתב ה64הפוסקי�' דמיו� לדבר מצינו במח. ג

וזה מתבאר . סכנה65 א  צרכי� שאי� במניעת� –פירושו , שמה שעושי� לו כל צרכיו

, ש שילהי יומא"מ ברא"כדמשמע במהר(נ הותרה בשבת " שפק66פ השיטה"ע

וכ� , ס בשבת"י� ולא מאכילי� נבלה לחולה שיבושוחט, )ט"נ ביו"שהשווה לאוכ

                                                 
 .ל"ד" ק 58

 :ב"ד" ע 59

 .ל"ד" ק 60

  .א"א� משמע שלא הבי! כ! ברשב 61

 .ס"ס על הש"חת, מגיני שלמה, !"ר, ועיי! עוד, !"וכ! כתב הרב הרשלר בהערה בדעת הרמב 62

 .בראיה השלישית, ד"סימ! י' אות ג' ועיי! מה שכתבנו לק 63

 .ה כל שרגילי�"ל ד"ד ובה"ק י"ב ס"משנ' ד' ח סע"שכ' ח סי"או' ע 64

פרשו כיו! ) ס שבת"אשר עמ' ר(א וייס "וכעי! זה ג� בדברי הגר". ביצחק יקרא"בנצאל בא נ"הגר 65

א� אנו . נ דוחה שבת"כ מגיע הדבר לפק"שיש בחיזוק החולה שיפור עמידתו בפני סיבוכי� וא

והקוב) הערות יבמות סימ! , )י"ח(ה וכהבנת החלקת יואב "בדברינו פרשנו לפו� פשטות דברי ה

  .בדבריו' חי
  .).ו"ד" מ(ה פסחי� " מתוד24ל במאורי אש עמוד "ז אויערבא� זצ"כ! מדיק הגרש 66
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ד הביא דעת החולקי� על "ח סקי"שכ' ב ס"אול� משנ. 67ב הלכה זו"הסביר משנ

וכשיטת (ס בשבת "נ עבדי� לחולה שיב"ה וסוברי� שרק פעולות שיש במניעת� פק"ה

ח "א או"וכדברי הגר(נ "פ ההבנה ששבת דחויה אצל פק"ודעת� תתבאר ע). י"רש

ד "ויסודו ממנחות ד  ס). ה"ו סקכ"ד רס"א ביו"פ בריש דברי הגר"כ� עכו, 68ה"קנ

, גרוגרות ולא שני עוקצי� ע� גרוגרת בכל עוק2' שאמר רבא שקוצרי� עוק2 ע� ג

ובי� ריבוי בשיעורי� ' שבי� ריבוי בקצירה אסור מדאור, ב"� ביצה פ"והסביר הר

� שטע� הדבר "וכתב הר, פ עדי  ל� למעט בריבוי בקצירה"א, עכ', אסור מדאור

  .נ דחויה בשבת"שפק

וא  שאי� בהבאת סכי� , מכשירי מילה ה� צרכי מילה ודמו לצרכי חולה

 משו� קיו� מצוות מילה –או במלאכות הקשורות ביצור סכי� מילה , מרשות לרשות

אי� במניעת� , ס"ל של חולה שיב"והרי א  הצרכי� הנ. וא  לא משו� מעשה המילה

 פירוש כיו� –שסבירה ליה שמילה הותרה בשבת , א"לבאר דעת רולכ� יש . נ"פק

, ד"על סבו או על בי, חל חיוב למולו על אביו, שתינוק זה ב� שמונת ימי� בשבת זו

כש� שעצ� החיוב , עצ� חלות חיוב זו מתירה מלאכות שבת לתכלית זו של מילתו

 כל שעוסקי� מתיר מלאכות שבת, ביחס לחולה מסוכ� זה בשבת זו" וחי בה�"של 

  ).כמעשהו בחול כ, מעשהו בשבת(בצרכיו 

  

: 'א מתבטא ברישא של מת"שמכשירי מילה דוחי� שבת לר, ל"העניי� הנ. ד

באה הסיפא לחדש , כ"ומה א. 'וכו ש מביאו בשבת"כלי מערא א� לא הביא "רא

  ".ברזל) כלי(א כורתי� עצי� לעשות פחמי� לעשות "ועוד אמר ר: "ל"וז

. ליהו כתב שהחידוש הוא דא  מכשירי� דמכשירי� מותרי�א בשנות א"הגר

 כתב לבאר שהבבא השניה זו באה לומר חידוש  על מסכת שבתובספר מגדי� חדשי�

כיו� שמצווה מהמובחר :  או זכוכית69שא  שיש צור, "הותרה"מכח , נוס  על הרישא

                                                 
  .ט"סקל, ב"ח י"שכ 67

ואי! מתירי! שו� דבר איסור לחולה א� יוכל לעשות : 'ה סעי" ג"ד סימ! קנ" ביואאאא""""הרמהרמהרמהרמכתב  68

פ שצרי� לשהות קצת קוד� שימצא ההיתר מאחר שאי! סכנה "הרפואה בהיתר כמו באיסור אע

ל דשבת דחויה היא אצל " דקי–' ואי! מתירי! וכו"ל "ד וז" סקכאאאא""""הגרהגרהגרהגרוכתב בביאור . ל"עכ. בדבר

' בעי רבא חולה וכו: 'ד א"ש במנחות ס"וכמ. ב"� ברפ"ש הרמב"וכמ, פיקוח נפש ולא הותרה

 .'וכו. פשיטא

 ".ותקח צפורה צר ותכרות את ערלת בנה" :ה" כ',שמות ד 69
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, שולב, הבערה, א  שיש רבוי במלאכות קצירה, כ מייצרי� סכי� ברזל" ע70בברזל

בכל זאת עושי� מברזל כיו� , בהשוואה להכשרת אב� צור; מכה בפטיש, בניי� בכלי�

ב "� פ"ל בר"כנ(היה צרי, למעט במלאכות שבת , א, א� דחויה, שמילה הותרה

  ).שהוא רבוי במלאכות שונות, וכל שכ� כא�. דביצה

� והראשוני� שכתבו שא� יש סכי� "יש קצת להקשות על כ, מדברי הרמב

ג נחשב שמייצר הסכי� ג� לש� הכלי ולא רק "כיו� שבכה, ר אי� לייצר סכי�"ברה

מ ליצור "למה מותר להרבות במלאכות ע, ומאי שנא הכא שיש לו צור, לש� מילה

, כ כשיש לו רק צור"משא, אלא שהחילוק ברור שהת� יש לו סכי� ברזל. סכי� ברזל

  .המצוהויצור סכי� ברזל הוא לצור, , בעוד שברזל מ� המובחר

ולא , שהתיר מכשירי מילה בשבת, א"מ זו היא רק לר"כמוב� שכל נפק

  .לרבנ�

  

מה שהביאו סכי� , היא, "הותרה"ל שמילה "א ס"מ מכ, שר"עוד נפק. ה

  .ל"וכמשכ, ר"דשרי א  ברה, א"דר, גגות חצרות וקרפפות שלא ברצו� ר

הכלי ת ויביאו התנוק אצל "וא: "ל" שאלו וז71א"ה ר" בתוד:מ"ועוד נפק

 –� וסיעתו "תרצו הרמב. ל"עכ" דהחי נושא את עצמו, דהשתא ליכא אסור שבת כלל

וכ� מה . להל�'  וע,רצו שני תירוצי� אחרי�י ת'ותוס .בשבת" הותרה"כיו� שמילה 

כפי שנאמר , א את הכלל כל היכא שאפשר לשנות משנינ�"שלא שמענו בשיטת ר

� "והארי, בכ, בשיטה לר. הנ דחוי" כלל המורה כאמור שפק– 72ביחס ליולדת

  .נ דחויה"בעוד פק, שהוא מטע� שמילה הותרה, א דמילה"פ ר"ר, ישני�

, כלומר מילה ומכשיריה, א הכל מצווה אריכתא"� וסיעתו שלר"וכתבו רמב

� "ר'  כפי שכ–לא במילה : כ לא משנינ� ולא מהדרינ� לא במילה ולא במכשיריה"וע

                                                 
פ המדרש שכ� הובטח לברזל ביו� שנבקע הכובע "עתי טע� עשמ"ל "ט ז"סק' רסו' פרישה ס' ע 70

א� . המשנה' תפארת ישראל בפ' ע:הערת מערכת". של ברזל שהיה בראשו של גלית לפני דוד

 .ל"להוסי" דבריו כא! הובא במגדי� חדשי� הנ
 .ל"שבת ד" ק 71

 ח"ד" קכ 72
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 אי� מביאי� תינוק לאיזמל בדווקא –יריה ולא במכש, 73חדשי� שאי� מלי� בשמאל

אלא דר, , שהוא איסור דרבנ�, ואי� מהדרי� להביא דר, גגות, אלא איזמל לתינוק

אליעזר במכשירי מצוה '  מבואר בדעת ר74אלא שיקשה לפי זה מדוע בערובי�. ר"רה

 76ש"והאו.  שלמסקנה הדבר נדחה�75"תיר2 הרמב. כל היכא דאפשר לשנויי משנינ�

כ במילה יש "משא, א מסברא"הת� במכשירי פסח שלא מפיקי מקרא כתיר2 ש

  .ש בדבריו"עיי. קרא

הוא שכול� מודי� שמילה דחויה , ע"א ור"ר' האופ� השני בהבנת מח. ו

שמוכיח . ט" מהירושלמי שבת פי77'ד אות ג"י' יבשבת וכ� הוכיח הבאר יצחק ס

א להדיא "התיר ראי, , דא� לא כ�, שאסור לעשות בשבת מחיצה של בני אד�

אלא .  יכול לעשות מחיצה של בני אד� לטלטל בהיתרריה, ר"להביא הסכי� דר, רה

ולכ� כיו� שהיינו יכולי� לעשות איזה עצה , א מילה דחויה ולא הותרה"מוכח שג� לר

  .שלא לדחות השבת מבעי ל� למעבד

ה "וכ� נראה מתרוצ� השני של תוד, ל" הנ78ה שלא"וכ� מוכח מפליאת התוד

א כדי למהר "שרי ר, כיו� דיותר בקל יביא הכלי משיביא התנוק: "ל" וז79בי אליעזרר

  .'ל התוס"עכ" כדי למהר המצווה' ר וכו"דר, רה' המצוה וכו

להביאו דר, , אליעזר' ל דמשו� חיבובי מצוה שרי ר"וי: "ראש' ל התוס"וז

נעשה דר, כיו� שיותר בקל , אי אפשרוחשיב ליה כאילו , כדי למהר המצוה, הקצר

כ היה צרי, להדר אחר "וא, ל שמילה דחויה"ומשמע שס". הקצר ואיכא חיבוב מצוה

וכיוו� , אלא שזהו רק היכא דאפשר. 80כי בקושי התירו, אפשרות בלא חילול

 על 81וכ� מצינו בעירובי�. נחשב הדבר לאי אפשר, שהאפשרות האחרת איטית

                                                 
ונחשב אי , סכנהפ "נ או עכ"בשמאל א" א� דחויה יש לומר שאי! מלי! בשמאל משו� פק 73

 .אפשר

 ג"ד" ק 74

 ל"ד" קשבת  75

 .'י', מילה ב 76

 .ו"ט' ידבריו באור� בעי! יצחק ס' וע 77

 :ל"ד" ק 78

 .ל"ד" ק 79

 .ו"יומא ד" מ' וע. ביחס לטומאה דחויה לציבור' י יומא ד" ו"גמרא ורש' ע 80

 ג"ד" ק 81



    

 

 26

רבי אליעזר היא דאמר , רבא אמר: בגמרא" חותכי� יבלת במקדש"מתניתי� ד

 82מכשירי מצוה דוחי� את השבת ומודה רבי אליעזר דכמה דאפשר לשנויי משנינ�

חבירו .  בכלי לא,י�בשיניו אִ,  תניא כה� שעלתה לו יבלת חותכה לו בשיניו–ולכ� (

א "ת והיכי מצינו למימר אליבא דר"וא: "ל"ה מה לי וז"והקשו בתוד). איהו לא, י�אִ

דמביא סכי� למול , 83נויי משנינ� והא קאמר בפרק א� לא הביאדהיכא דאפשר לשי

ל "וי. ג דאפשר לשנויי ולהביאו דר, גגות וקרפיפות וחצרות"אע, ר"אפילו דר, רה

מודה  ,ר אבל הכא דיכול לחותכו בידו כמו בכלי"דהת� מקצר דרכו ליל, דר, רה

פ "עכ(לה משמע מדבריה� שכעקרו� א  במי. 'ל תוס"עכ" רבי אליעזר דמשנינ$

זה . א"ב ר"ה אא"וכ� מבואר ש� בתוד.  משנינ�–היכא שאפשר לשנות ) במכשיריה

  .84 שבתדוחי$א מכשירי מילה "בסוגיי� שלר' תוא� למשמעות דברי תוס

  

פ יהא צור, לחלל שבת " כיו� שעכ– 85א"ה ר"ד' בתירו2 ראשו� כתבו תוס. ז

ואחר מילה )  מסוכנתשהיא(נ ולהחזיר את התינוק לאחר המילה לאמו "מטע� פק

כ "א הקשה יביאו את התינוק אל האזמל ואולי אח"והרשב. התינוק חשוב ככפות

וא  א� יהיה צור, להביאו לאמו , 86יתחדשו נסיבות שלא יהיה צור, לחלל שבת כלל

יתיר , נ"א, מדוע הכרח החילול העתידי מטע� פק, נ דוחה שבת" מכוח פק– יביאו –

  .87 מילה בשבת ולהביא את האזמללחלל כעת שבת מטע� מכשירי

נ בשבת "אבל פק, ל שמילה בשבת הותרה"שס' ויש לתר2 לשיטת תוס

 לדחותמאשר ,  מלאכה בשבת מטע� מילהבהיתרכ עדי  ל� להשתמש "וע, דחויה

א� מילה דחויה , כלומר, נ העתידי ודאי יבוא"כיו� שציור הפק, נ"שבת מטע� פק

                                                 
 .מילהא ד"פ כ"י עירובי! ש� זו ג� מסקנה ולא כדברי רמב! ר"ונראה שלרש 82

 .ל"ד" קשבת  83

אצל מכשירי מילה " דחויה"שיסביר רבי אליעזר שא" ששבת ' עדיי! אפשר לומר לדעת תוס 84

 ".מילה אריכתא"שבת ואי! המילה ומכשיריה נחשבי� " הותרה"אבל ביחס למילה גופה 

 ל"ד" ק 85

 .א"ריטב 86

  .).ח"ס+ :ז"דפי� סערובי! (א בעניי! אשתפו� חמימי "רשב' וע 87
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שוב ראיתי שכ� כתב . א"את קושיית הרשב'  מקבלי� היו תוס88נ"היתה בשבת כפק

  .ס שבת"ב במרומי שדה עמ"הנצי

למה לי לכל ההכרח מטע� דחיית , א� מילה הותרה, אלא שיש לשאול

� וסיעתו כיו� שהותרה לא "ל מטע� הרמב"תיפו, נ"השבת העתידית מכוח פק

 תרי , בציבורהותרהמצינו בעניי� טומאה : ויש לענות על כ,. מהדרינ� ולא משנינ�

, מזומנת90באופ� שדר, ההיתר , ללישנא קמא א� אפשר בלא חילול. 89לישני ביומא

משו� שאינו (אי� עניי� למעט בחילול , וללשנא בתרא א  א� אפשר בלא חילול, עדי 

 כהני� ונותרו(מ בי� הני תרי לישני כשנטמאו כהני בית אב "ונפק). חילול אלא היתר

, י הטהורי�" עדי  ע–ק " לל:תרה בציבורוא� כ� טומאה הו ,)בודדי� טהורי�

אבל א� , ל שמילה הותרה"אמנ� ס' ל שתוס"וי. י טמאי� שפיר דמי"ב א  ע"ולל

כ הוצרכו " וע91וכלישנא קמא דיומא,  עדי  למעט–ישנה אפשרות שקולה ללא חילול 

ולא , ולהעדי  להביא האזמל לתינוק, נ העתידי"להכרח דחיית השבת מטע� פק

, נראה שסבירא להו שמילה הותרה בשבת' � וסיע"אבל הרמב. ק לאזמללהביא התינו

אי� עניי� למעט , שא  א� ישנה אפשרות שקולה, ב בטומאה הותרה בציבור"כעי� ל

 א  א� :רוש פי, אזי מהדרינ�– שא� טומאה דחויה בציבור 92ש ביומא"ועי. בהיתר

א, א� טומאה (, מהדרינ� אחר כהני� מבית אב אחר, כל כהני בית האב טמאי�

א, ,  טומאה דחויה בציבור–ו "יומא ד  מ' ק אי� מהדרינ� וע"א  לל, הותרה בציבור

  ).עבודת המקדש הותרה בציבור

  

: תרוצי הראשוני� על השאלה מדוע לא להביא התינוק לאזמל' נמצא שג. ח

 מתאימי� –' � וסיע"תירו2 רמב. ג'; תירו2 קמא דתוס. ב; 93'תירו2 בתרא דתוס. א

הותרה . ב; )ומהדרינ�(דחויה . א: ביחס לטומאה'  הדרגות שנאמרו ביומא ד  ו'לג

                                                 
ג "אע: ל"נ וז"אצל פק" דחויה"ל ששבת "משמע שס:) ג"ד" קל(ה לועס בשיניו שבת "בתוד 88

  .מ כמה דאפשר לשנויי משנינ!"מ, חולה שיש בו סכנה הוא, דאחר מילה
 'ד" ו 89

  . א" א� אי! דר� ההיתר מזומנתמהדרינ!מהדרינ!מהדרינ!מהדרינ!" דחויה"ד "רק למ. מזומנת 90

 'ד" ו 91

 'ד" ו 92

 .ש"רא' תוס' וע 93
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דברי ערו, ' וע. (צ למעט"הותרה וא. ג; )ויש למעט א� יש אפשרות היתר זמינה(

  .).א"וכל זה ביחס למכשירי מילה לדעת ר. ו"רס' יד סו  ס"השולח� יו

 

בעניי� דחויה י מילה בשבת ע בעניי� מכשיר"א ור"ר' עוד בעניי� מח. ט

, ש אינה דוחה את השבת"ע כל מלאכה שאפשר לעשותה מע" כלל אמר ר:והותרה

א " נחלק על ר–ע "כלל אר: י"פרש. דוחה את השבת, ש"א לעשותה מע"שא) ומילה(

ש כגו� "א לעשות מע"ושא. ש"במכשירי מצווה שאי� דוחי� הואיל ואפשר לעשות� מע

  . דוחה שבת,מנה ביו� השמיני דז,)ש"ע (עשותיא לה ל"שא,  עצמהמילה

א לעשות� "שא  מכשירי� שא, ל להלכה"י עולי� ע� מה דקי"דברי רש

א " את דברי המג94ל"שכתב בה. ש וכגו� שנתקלקל הסכי� בשבת וצרי, לתקנו"מע

אבל לא העלה . לעניי� מילה לסמו, על המקלי� באמירה לנכרי במלאכה דאורייתא

א "מטע� שא, ל"י ישראל לתק� הסכי� הנ"א  לא כהווה אמינא שתותר מלאכה ע

  ).כיו� שנתקלקל רק בשבת(לעשותה מערב שבת 

התיבו� : "א דמילה" את הירושלמי פר95בביאור העניי� הביאו האחרוני�

כ שמא יותר מטע� מכשירי קרב� "וא(הרי מזבח שנפל בשבת אינו ראוי לבנות בשבת 

ובאר בקוב2 . ש"וי לבנות מע מזבח ראמי$ומשני , )א לעשות� מערב שבת"שא, ציבור

 חובת: "ש הוא"א לעשותה מע"שגדר א' ט�'ה' סע) ש"ע(ג "י' הערות על יבמות סי

אינו חובת , וכיו� שמי� מזבח ראוי לבנות מאתמול, וזהו עניי� מילה בזמנה, "היו�

  .96ש"א לעשות� מע"נ ביחס למכשירי מילה שא"וה, ולא דחי שבת, היו�

  

מכשירי ל דבכל דוכתי� משוינ� "וי: "ל"בו וז כת97ה טעמא"אבל בתוד. י

 א� לא 98א דמילה"כדתנ� בפרק ר, מצווה עצמהכש "א לעשותה מע" שאמצווה

                                                 
 .ז"לעיל סימ! ש' ה וע"ו ד"א ס"של' ח סי"באו 94

 'י', ש מילה ב"או' ע 95

 ולא לבדולבדולבדולבדו,  ולא מכשירי!הואהואהואהוא. רבא אמר אמר קרא הוא לבדו יעשה לכ�. "ג"שבת ד" קל' ע 96

  ".חובת היו�"מכשירי! ומילה שלא בזמנה אינ� : תרוויהו. ל הגמרא"עכ". מילה שלא בזמנה
 :'ד" ויבמות  97

 א"שבת ד" קל 98
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' ג אות ה"י' וכתב בקוב2 הערות יבמות סי". 'ע וכו" כלל אמר ר99ובפסחי�, הביא

  כמבואר ביומאהותרהדהוי , א הוא לעניי� תמיד ופסח בשבת"הכלל שאמר ר"לבאר 

 כ נהי דההכשר מצד עצמו אי� בכוחו" וא... כלל100 לא בעינ� בעידנאהותרהב וו"ד  מ

כ היכי "משא. מכל מקו� שרי לעשות ההכשר כדי שתתקיי� גו  המצווה, לדחות

דלא הוי , א לדחות בשעת עשיית ההכשר" א)כגו� בעשה דוחה לא תעשה ("דחויה"ד

  .בעידנא

בי� , י שנקטנו עד הלו�א� כפ, יהיה הדבר תלוי בדעת רבנ�, ובנידו� מילה

ע "ובי� לאופ� שלכו,  דחויה–ע "לר,  הותרה–א "לר: ע"א ור"לאפשרות שבזה פליגי ר

א "לא יצוירו מכשירי� שא, ל" הנ101יבמות'  אזי א  לתוס–. מילה בשבת דחויה

לקמ� פני� לכ, שא  לרבנ� ה "בע אבל א� כפי שנביא .שידחו שבת, ש"לעשותה בע

ע שמילה הותרה אלא "א ובי� ר"קודה זו כול� מודי� בי� רושבנ(מילה בשבת הותרה 

יצוירו מכשירי ' פ המשמעות בתוס"או אז ע) נחלקו במכשירי� במחלוקת אחרת

ריהטת הסוגיה : אבל כאמור. ש שידחו שבת א  לדינא"א לעשות� מע"מילה שא

  .102ע שלהלכה רק המילה עצמה דוחה שבת"� שו"ופשט הרמב, י"ורש

  

שכתב שנחלקו ' הערה ב' בספר אוצר הברית פרק ישוב ראיתי . יא

ד בתמי� "הראשוני� א� איסור עשיית מכשירי� הוא דאורייתא או דרבנ� ושהראב

, שמדאוריתא דוחי� מכשירי� את השבתכתב ז בש� אחיו רבי משה "דעי� סימ� ל

אבל מפשט הסוגייה והראשוני� . 104לספקות', לכאו, מ"ונפק. 103ושכ� במאירי מגילה

  .שלרבנ� מדאורייתא אסורי� מכשירי� בשבתמשמע 

  

                                                 
 :ט"ד" ס 99

 ב"לשבת ד" ק 100

 'ד" ו 101

 .א"סעי" י' ועיי! להל! אות ג 102

 'ד" ד 103

 .ספקא דרבנ! לקולא. ספקא דאוריתא לחומרא: לספקות 104
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. 'ש כו" לעשותה מעשאפשרכל מלאכה : ע"יש להתבונ� בלשונו של ר. יב

 וכל היכא 105 לשנות משנינ� כביולדתדאפשרהאי� כוונתו ממש להא דכל היכא 

נ אפשר היה "וה,  לקיי� שניה� מוטבשאפשר כל 106ל"וכעי� כללא דרי, "דחויה"ש

והיה בכ, חיזוק לדרכנו הראשונה בביאור . ש"מכשירי� מעלקיי� שניה� בהכינו ה

אבל הקוב2 הערות יבמות . ע דחויה"א מילה הותרה בשבת ולר"ע שלר"א ור"ר' מח

א "הלא עכשיו בשבת כבר א, "דחויה"הסתייג מכ, מפני שא  א� ' ג או ז"י' סי

  .אלא דאתמול היה אפשר, לקיי� שתיה�

  

  ג

ע "א ור"ר(ריות שעסקנו בה� עד כה הצד השווה לשתי האפשרויות העיק

הוא שלהלכה מילה ) ע מילה דחויה" או לכו,פליגי א� מילה הותרה או דחויה בשבת

א מילה עצמה בשבת "כעת הגענו לאפשרות שא  לרבנ� דר. ע"כר, "דחויה"

  .בשבת" הותרה" שהיוצא ממנה שלהלכה מילה 107"הותרה"

ע מילה הותרה בשבת "ב משמע שמבי� שלכ"כ' ח סי"ת או"בתשובת נובי

ומעתה אי� שו� מקו� לחלק בי� מילה ופריעה ובי� שחיטה וזריקה : "ל"שכ� כתב וז

דמילה דחיא שבת כמו , ד"י, ו"א רס"וכפי שדימה הרמ) (במקדש בשבת(דקרבנות 

שכמה כהני� היו עובדי� ומחללי� ) ו עבודה הותרה"יומא ד  מ(עבודה במקדש 

ולאחר ) א"ל רמ"עכ" (רי הוא כחול לכל דבר ה,שבת דמאחר דשבת נית� לדחות

 –" )לשו� רבי�(כורתי� )... לשו� יחיד(מביאו " 108י מלשו� מתניתי�"שהוכיח נוב

 בגו  נשמע לרבנ$.  במכשירי�א"ומדר": כתב, א"שרבי� עסקו במילה ומכשיריה לר

א מילה הותרה ולרבנ� שבת "ולא נחית לחלק ולומר לר. ת"ל נובי"עכ" המצווה

אלא סובר , אצל מילה כפי שהראנו לדעת דר, סלולה בראשוני� ובאחרוני�דחויה 

וכ� . בשבת" הותרה"ע מילה "ל שלכו"ומשמע מדבריו הנ. ת שבזה לא פליגי"הנובי

                                                 
 ח"ד" קכ 105

 ג"ד" קל 106

  .ד"עיי! פסקי רי 107
 ל"ד" ק 108
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פ "ע(א לומד מרבי אליעזר הסובר שמילה הותרה "ה הגר" ד109באור שמח מילה

  ).ל"נ בנציב בשאילתות הנ"וכ(שא  לרבנ� הדי� כ� ) א"הרשב

בנפקא מינות היוצאות להלכה מהשאלה א� מילה , ה"בעז, עתה נעסוקומ

  ).ע בשתי אפשרויות קמאי"כר(ע באפשרות בתרא או דחויה "גופה הותרה בשבת כר

  

  א� להעדי# אחר. א

א� ) ה"הרא(וכתב הרב אליעזר הלוי : "ל"ו וז"ד סימ� רס"כתב הטור ביו

דהא מילה הוא פסיק , דע למולאי� לו למול בשבת א� יש אחר שיו, האב יודע למול

. אבל לגבי אחר לא מקרי תיקו� ושרי, דהוא מכוו� לתק� את בנו, רישיה גבי דידיה

  .ימול הוא, ומיהו א� אי� אחר שיודע למול

אד� שלא מל לעול� לא ימול : "ל"פסק וז' ו סימ� ז"ע בסימ� רס"אבל השו

ואפילו א� הוא . תרבשבת שמא יקלקל ונמצא מחלל שבת וא� כבר מל פע� אחת מו

ואפילו : "ז כתב", סק"ובש). ר אליעזר שבטור"ודלא כה. ה"ד סימ� רס"תה (אביו

שהרי מתק� , פסיק רישיה דניחא ליה ולא אמרינ� דלגבי אביו הווי –א� הוא אביו 

  ).ג"א סקי"ועיי� בהגר(את בנו 

ד היא ה כיצ"ואמנ� תרומת הדש� גופיה מארי, להסביר את דעת הרא

ל "ושס, יכא אחרדל,  ואי איכא אחר ליעביד אחר110הסוגה דמילה בצרעתנובעת מ

שבת היא תיקוני גברא כלומר  שהמלאכה האסורה במילה ב111י"רשכפי הנראה ב

 לעשותו יהודי –נמצא שא  שהמל אינו מתכוו� למלאכה ,  או מכה בפטיש112בונה

 אלא .א, על כל פני� פסיק רישיה הוא, אלא לעצ� המצווה,  מכה בפטיש–של� 

וא� אחר אזי הוא פסיק , שא� האב מל הוא פסיק רישיה דניחא ליה, מ"שיש נפק

ל "מבואר שס. ולכ� עדי  שאחר ימול בשבת ולא האב, 113רישיה דלא ניחא ליה

 לכ� עדי  שאחר ימול כיו� שאי� –. ד שמילה בשבת דחויה"פ ביאור תה"ה ע"לרא

, פ בשבת"או עכ, י בכל התורהל שר"ר דלנ"בי� לערו, שפ[איסור דאוריתא בחבלתו 

                                                 
 .'י', ב 109

 ג"ד" קל 110

 ו"ד" ק 111

 .ט לעיל"צ' ו' ס תש"עיי! חת 112

  .או פסיק רישיה דלא אכפת ליה 113
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 ובעוד מקומות .ג"ד  ק עיי� שבת', ובי� לתוס, י� בדעתובהתא� למחלוקת הראשונ

מטע� מלאכה שאינה צריכה לגופה אלא ,  חטאת א, בשבת אי� חיוב–ל "ר דלנ"שבפ

 והוי מלאכה דאוריתא בונה או מכה ,ל"ר דנ"כ האב הוי פ"משא] איסור דרבנ�

  .בפטיש

ע וכפי שהסביר " ופסק השו עצמוד"כלומר דעת תה, לקתאבל הדעה החו

כ א  כשיש אפשרות שקולה "וע, בפשטות סוברת שמילה בשבת הותרה, ,"הש

  .בכל זאת האב יכול למול,  איכא אחר– רהלכאו

, רהלכאו,  שכ�.ל" וכמושכ114 כלישנא בתרא דהותרה ביומארהלכאווזה 

 יש לדחות ולומר שישנה אבל.  שימול אחר–אפשרות ההיתר מזומנת ושקולה 

) ח"קצה' ועי) (א"ד סק"רס' ד סי"ת יו"מובא בפת(, "עדיפות במילת האב בפרט לש

וא  , ל שמצוות מילת האב את בנו היא מצווה שבגופו ואי� בה די� שליחות"שס

ע "ת השול שדע"כ י"וע, פ מצווה בו מבשלוחו"עכ, לדסברי שיש בה די� שליחות

, לכאורה, ע"יש לבאר דעת השו, השתא דאתינו להכיאבל . 115כלישנא קמא דהותרה

השאגת , ט"צ' ס ו"החת', ד ג"כדעת הבאר יצחק י(ג� לצד שמילה בשבת דחויה 

,  מצוה בו מבשלוחווא מצווה בגופו –ל מילה "ולבאר שמהסיבות הנ) ט"נ' אריה סי

ר למהר המצווה " כתב שאפשר דר, רה116ראש' וכעי� שהתוס, "אי אפשר"חשוב 

 117ובמגיני שלמה". דחויה"ונתמלאו התנאי� ל, חשוב אי אפשר'  דר, גגות וכוממילא

כ מילה "עדי  על ידי אחר משא, כתב שדוקא במילה בצרעת שבקושי התירה תורה

ע בעני� זה מכח "מבואר שמסביר את דעת השו. בשבת שהתירה התורה לגמרי

  .118שמילה הותרה בשבת

  

   בשמאל–מילה בשנוי . ב

ולא מהדרינ� במילה לעשותה ' וכו: "ל"א וז"ה ר" ד�119"כתב השיטה לר

היתר גמור שבת אלא במשו� דלא חשבינ� מילה דחויה , או לשנות בה, בשמאלו

                                                 
 'ד" ו 114

 'ד" ויומא  115

 ל"ד" קשבת  116

 ל"ד" קשבת  117

 .ז"ע' עמ' עיי! אוצר הברית חלק ב 118

 ל"ד" קשבת  119
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שפתיו ברור מיללו שמילה הותרה . " שהתורה התירה בפירוש למול בשבת,אצלו

" שהתורה התירה בפרוש למול בשבת"ומשמע שמדבר ג� בדעת רבנ� מדכתב , בשבת

  .שהיכא שאפשר לשנות משנינ�, 120נ כגו� ביולדת"ולא כבפק, צ לשנות"כ א"וע

 מתבאר מה שאי� ,121'ת תוסא בתרצו את שאל"ל על פי דברי הרשבאב

 והלכ, עיכובא טפיובשערו נמי איכא : "ל"וז. ד דחויה"משני� בפעולת המילה למ

גופה מש� למילה נלמד , א"וא  שדבריו ה� במכשירי� ולר". לא טרחינ� ולא משנינ�

וחשיב כאי . נ וסכנה"יתרה מזאת א  פק. כיו� שיש עיכוב טפי למול בשמאל, ע"ולר

  ".דחויה"ונתמלאו תנאי , אפשר

ואולי מעצ� מה שלא , ע מה מקורו"אמנ� עצ� מה שאי� מלי� בשמאל צל

 122כפי שמצינו ביולדת" כל היכא דאפשר לשנויי משנינ�"מצינו בגמרא ביחס למילה 

  ).י מאי עמא דברויתכ� שג� פוק חז(

  

  שני� שעשאוה. ג

ו סובר שמילה "ט' ובאור, בעי� יצחק סי' ד אות ג"הבאר יצחק בסימ� י

ולכ� שואל מדוע לא מלי� שני מוהלי� . פ לשיטת רבנ� ולהלכה"עכ, בשבת דחויה

, זה יכול וזה יכול שאי� בו איסור תורה" דהוו 123בבחינת שניי� שעשאוה, יחדיו

. 124ומדוע שלא נמעט באיסור כיו� שמילה בשבת דחויה, חמורפ לא איסור תורה "ועכ

י שניי� הותר למול "שבעבור חשש סכנה א� יהיה נימול ע"ותיר2 הבאר יצחק 

כמוב� א� , אבל. "דחויה"ונמלאו תנאי , כלומר חשוב אי אפשר. ל"עכ, "ועיי�, באחד

אלה לשעל דר, התשובה , אזי הותרה השאלה מאליה, נאמר שמילה בשבת הותרה

  .125"הותרה" כיו� ש–מדוע אי� מלי� בשמאל 

  

                                                 
 ח"ד" קכשבת  120

 ל"ד" קשבת  121

 ח"ד" קכ 122

 ב"ריש שבת ובד" צ 123

 . על מנת למעט באיסור שבת,שאכ! יש שכתבו כ!כתב ד "ב עמוד פ"באוצר הברית ח 124

ס "פ באור החת"ו ע"א בתשובה ע"דברי רמ' סעי" ד' בעניי! שניי� שעשאוה עיי! לעיל אות א 125

 ).'שבת ד" ג' ע(זה מל וזה פרע דומה לזה עקר וזה הניח שפטור , ט"צ' בתשובה ו
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  ת"אשה רק בל. ד

 מביא את דברי הפרי 126א"של' א סי"ע יוס  שליט"כתב הגר" לוית ח�"ב

" לא תעשה"הרי לאשה יש רק ה,  כשרה למול128לדעה שאשה. 127מגדי� בתיבת גומא

כשיש אשה יש להעדי  , כ כדי למעט באיסור"א, ולאיש א  העשה, דאיסור מלאכה

  .אלא כיו� שמילה בשבת הותרה לא חיישינ� להכי ומל האיש', תת לאשה לכאול

  

  ט שני"יו, קבל שבת. ה

ל השוהה "א בעניי� מוהל תושב חו"ע יוס  שליט"כתב עוד הגר" לוית ח�"ב

וכ� ,  א� מותר למול היכי שיש אחר תושב האר2,ט שני של גלויות"באר2 ומקיי� יו

בכל אלו א� .  למול במקו� שיש מוהל אחרמוהל שקבל על עצמו שבת א� מותר

  .ש"ע. אבל א� הותרה שרי, מילה דחויה בשבת אזי יש להעדי  את האחר

  

  מכשירי מילה. ו

לכאורה על שמילה דחויה   מורה129שאי� מכשירי מילה דוחי� שבתעצ� 

אבל אי� בכ, הכרח ויתכ� שא  שמילה הותרה , כאפשרות הראשונה בדברינו, בשבת

וביחס לדמיו� שהבאנו לעיל , א, לא מכשיריה, לגבי פעולת המצווה גופה זהו רק –

ס שעושי� א  שאי� במניעת� אוכל "בצרכי חולה שיב) הרב המגיד(=ה "ממשמעות ה

ב "וכ� נטית המשנ, )ה"על ה (י חלוקה"הלא שיטת רש, וכמו כ�.  יש לחלק–נפש 

  .להלכה

  

  מילה שלא בזמנה. ז

בשלמא א� . בל שלא בזמנה אינה דוחהט ושבת בזמנה א"מילה דוחה י

ממילא אי� כא� סיבה המתרת את , מילה הותרה הרי אי� חיוב למולו היו�

                                                 
 .'ל' ד סי" ביחוה דעת חד ובאור�"ל וקל"ס שבת דפי� ק"ל עמדבריו במאור ישרא' וע 126

  .בעניי! אחר' א אות ב"ג סע"רס' ת סי"הזכירו ג� הפת 127

ויש אומרי� דאשה לא : א"וברמ' שרי� למול אפילו עבד אשה וכוא הכל כ"ד סע"רס' ד סי"ביו 128

  ).ב"� סק"ש' וע(תמול 
 .'ו סעי" ד"ד סימ! רס"יו 129
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, סו  סו  א� מל אותו בשבת עשה וקיי� מצוה, הלא, אבל א� דחויה. המלאכות

ומדוע לא נאמר שמעשה או קיו� המצווה ידחה , שכ� הגיע כבר זמנו למולו, לכאורה

  .פ בדיעבד נימא שלא יתחיב חטאת או כרת או סקילה"ועכ, וא  לכתחילה. שבת

בערב (=ש " מי שהיו לו שני תנוקות אחד למול בע130והרי במתניתי� שבת

שבת בשבת רבי אליעזר מחייב ערב ואחד למול בשבת ושכח ומל את של ) שבת

טעה בדבר מצוה או טרוד י פוטר מכח "מבואר בגמרא שר, חטאת ורבי יהושע פוטר

 וא� דחויה ,שהרי ראוי הוא למול, אי� די במה שעשה מצווהאבל  .131בדבר מצוה

  ?את איסור שבתשבת אצל מילה מדוע לא תדחה המצוה שעשה 

ממילא , כיו� שאי� גילוי שמילה שלא בזמנה דוחה שבת, אבל התירו2 פשוט

אבל עדיי� לא נחה הדעת כיו� . ת שיש בו כרת"הדרינ� לכלל שאי� עשה דוחה ל

כי אלו שתי ו, ומדוע מילה שלא בזמנה אינה דוחה שבת, י דוחה שבתשמילה בשמינ

 !? שעל אחת מה� יש גילוי מפסוק שדוחה שבת ועל האחרת לאשונותמצוות 

 .ודאי מעלה גדולה" וביו� השמיני"ועניי� . מסתברא שמדובר באותה מצוות מילה

ויש . � שבתפ בדיעבד מדוע לא נאמר שמעשה וקיו� מצוות מילה דוחי"עכ, ולכ�

כל : ע"כלל אמר ר: "ע במשנה"לישב ולומר שמילה שלא בזמנה נכללת בדברי ר

וכפי שהבאנו לעיל " מלאכה שאפשר לעשותה מערב שבת אינה דוחה את השבת

ש כמזבח שנפל בשבת "מלאכות שאפשר לעשות מע מי$מהירושלמי שהכלל כולל כל 

. ל"כדברי הקוב2 הערות הנ" �חובת היו"כלומר מילה שלא בזמנה אינה . ל"כנ' וכו

אבל ביחס לפעולת מצוות מילה גופה הרי יש , תינח לגבי מכשירי�: אבל עדי� קשה

לעשות מעשה , כיו� שיש מצווה למול את התינוק, כלומר, לימוד מפורש שדוחה שבת

ממילא תוכ� פעולת המילה בשבת היא מצווה הדוחה את ש� מלאכת שבת , גזירה

  .והאסורה מעל פעולה ז

צרי, לומר שהגדרת , נראה לישב שא� אכ� שבת דחויה היא אצל מילה

 וממילא עצ� 132מצוות מילה היא בתוצאה ולא בפעולה כלומר שיהיה התינוק נימול

                                                 
 .ז"ד" קל 130

 –) ש בשבת"ומל את של ע(דלא ניתנה שבת לדחות , ש"אבל בכגו! שקד� ומל של שבת בע 131

הלכ� , א זמנו היו� שאי! לו תינוק שיה–י שלא ניתנה שבת לידחות "חייב א" לרבי יהושע פרש

 . ולא היה לו לטעות,שלא היה מוטל עליו כלו� לעשות, לא היה טרוד היו� במצוה

 .'סעי" ח' וכלקמ! אות ג 132
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הכשר " ובתור פעולה הנחשבת 133"הכשר מצווה"פעולת הגזירה נחשבת רק כעי� 

ה אלא " ד134י יבמות"תהיה דוחה שבת רק כשאי אפשר באופ� אחר כרש" מצווה

וממילא מילה ". ימו בלא עקירת לאויוזהו הכשר קיומו ואי אפשר לק: "ל"אלא וז

אינה , אפשר לאחר שבת, יתרה מזאת, שלא בזמנה כיוו� שאפשר היה לפני שבת

  .ע"ועדיי� צ. דוחה שבת

  

  135מצוות צריכות כוונה. ח

א� מצוות מילה צריכה כוונה לעיכובא יהיה תלוי לכאורה בשאלה א� 

לשלול הערלה או : אפשרויות נוספות יש במקביל(ה היא למול או שיהיה נמול המצוו

אבל א� על , א� זו מצווה על הפעולה אזי בעינ� כוונה לעיכובא). שלא יהיה ערל

  .136התוצאה שיהיה נימול יתכ� שהכוונה לא תעכב

י בציצי� שאי� מעכבי� את המילה שא� "� לעומת הטור ורש"נחלקו הרמב

ד סימ� "א יו"וכ� משמע ברמ. לטור בשבת אינו חוזר א, בחול חוזר. רפרש אינו חוז

ת " ובפת–� א  בחול אינו חוזר "אבל לרמב. ג"א סקכ"וכ� פסק בגר' ג סעי  ה"רס

א "גאומשמע בש. �"א הארי, להוכיח שהעיקר כרמב"ו שהשאגת אריה סימ� נ"סקט

נ סומכי� שלא "קא  בלא פ, בתינוק חלוש קצתש לאא, א" כרמשמכל מקו� נוקטי�

  .מ"לחזור בחול על ציצי� שא

שמצוות , ל"� ס"שהרמב, ל"פ הנ"� והטור ע"מבוארת מחלוקת הרמב

אי� משמעות בהידור מצווה שלא באה ע� , מהיהמילה היא בפעולה וכיו� שנסת

י "רש, 137כדוד שנזכר שהוא מהול, היות מהולא, לטור שהציווי ל, פעולת המצווה

ונקודה נוספת כא� . להדר את אופי היותו מהול, ור מצווה יש היד,138ה שש אנוכי"ד

כלומר כש� שהמצוה , היא באופ� ההידור שלטור זהו הדור שנגרר אחר אופי המצווה

                                                 
ד" (טורי אב! חגיגה , א ש�"ריטב, ה שכ! הכשר מצווה"בתוד, י ש�"פרש. 'עיי! יבמות ד" ו 133

 :).'ד

 .'ד" ו 134

 .'ס' ח סי"או 135

 .'ב סימ! ס"ביחס לטלית משנ' ע. ח אור זרוע"מהרפ " ע,קוב) שיעורי�כמבואר ב 136

 :ג"ד" ממנחות  137

  .ל"ד" קשבת  138
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א  הדורה הוא , � כיו� שהמצווה בפעולה"א, לרמב. בתוצאה, בתוצאה כ� ההידור

  .139באופ� הפעולה והעשיה

וזרי� על ציצי� שאי�  שאי� ח–) ע"ומשמעות השו(� "פ לפי הרמב"עכ

, שבארנו שמצוות המילה היא במעשה החיתו,, מעכבי� לאחר שפרש א  ביו� חול

 ממילא אי� ,ג שהמוהל לא כיוו� למצווה"כהוב, כ בעינ� כוונה למצווה לעיכובא"וא

 וא� נאמר שמילה .ושמא א  לא ער, של מעשה מצווה, כא� קיו� מצוות מילה

מכח , נדחה ש� האיסור מעל פעולת החבלה ש–של דבר ופירושו , דחויה בשבת

ומתקיימת מצווה על ידי מעשה זה ואי� מצווה , שפעולת החבלה היא מעשה מצווה

 אבל במצב שהמל לא כיוו� אי� כא� את הכח הדוחה וממילא עביד איסור .עבירה

 ויש לעיי� .140מ לעניי� הצור, להטפת ד� ברית"וכ� נפק. וחילל שבת וחייב חטאת

ואולי סגי במעשה ,  א� קיו� מצווה אי� כא� אבל אולי מעשה מצווה ישדילמא א 

  .מצווה לדחות

אבל , ח כיו� שלא כיוו�"ועיי� בבעל המאור פרק ערבי פסחי� שא  שלא יי

 ,אלא א  קיו�, ומשמע שעלה בידו יותר ממעשה מצווה. לא יבר, כיו� שמצווה עביד

  .א, לא יצא ידי חובה

הרי שלא , שכיו� שלא קיי� מצווה, צוות מילהח במ"אלא שכתב בזאת המנ

� "והרמב, והדרינ� לכ, שמקלקל בחבורא פטור לדעת רבי יהודה, תיק� את הגברא

ח מבאר שא  שלא נתקיימה "אבל המנ. נ לא חילל שבת"כ ממ"וא, פסק כוותיה

וא  א� בעינ� , פ מצד שאי� צרי, למול שוב"עכ, אבל ער, של תיקו� יש כא�, המצווה

וממילא נמצא שעבד . זהו תיקו�, פ מה שלא בעינ� לחתו, ממש"עכ,  ד� בריתהטפת

  .142 טועה בדבר מצווה141בעניי�' ויש לע. וחייב חטאת, איסור

 כיו� שיש חיוב למול את – פירושו של דבר, אבל א� מילה הותרה בשבת

,  מילה פריעה ומציצה–החיוב מסלק ש� איסור מעל צרכי המילה  עצ�הרי  ,התינוק

ובפרט א� נאמר הותרה פירושו . לא עבד איסור,   א� לא עשה וקיי� מצווהוא

 חיוב המצווהולא רק בשל עצ� , הותרה מילתו בשבת הבאה, שמעת שנולד בשבת

  .ל"כנ

                                                 
 .ס שבת"ר אשר וייס עמ"וכפי שבאר זאת הג 139

 ה"שבת ד" קל 140

  .'סעי" ז' עיי! לעיל אות ג 141
 ט" וכריתות ד" יז"ד" קלשבת  142
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  ציצי$ שאי$ מעכבי$. ט

הקוב2 הערות בסימ� . ע בשבת" לכ143ציצי� שאי� מעכבי� א� פרש אינו חוזר

 שמילה בשבת ) חוזר–שכל זמ� שלא פירש  (ה זוב מוכיח מעצ� הלכ"י�'סעי  ה י"ח

ס א  שאי� במניעת� " בצרכי חולה שיב144ה שהבאנו לעיל"הותרה ודומה לדינו של ה

. פ כיו� שלא פרש נחשבי� הידור המצווה"עכ, נ א  שאי� הציצי� מעכבי�"ה, נ"פק

פ ה� "הותרו ג� מעשי� שאינ� מעכבי� המילה א, עכ, ובשלמא א� הותרה

הרי אנו מחפשי� בכל פעולה שיש עמה מלאכה , אבל א� דחויה, כללהמצרכיה ומ

וציצי� אלו הלא המה , את הכח הדוחה כלומר מעשה או קיו� של מצווה, של שבת

  .א, הידור מצווה

פ הצד שמילה דחויה בשבת " כתב לבאר די� זה ע145אמנ� האור שמח מילה

. ק אצל המלאכה חשוב מתעס– כיו� שכל כוונתו לש� מצווה 146"מתעסק"מטע� 

. ט באר שאי� כא� חילול כיו� שלא פרש זהו אותו מעשה"נ' א ס"השאג. וצרי, ברור

  .אבל א� פירש זהו חילול חדש ואסור לגורמו

  

  שני מוהלי�. י

 יש ליזהר שלא ימולו שני מוהלי� מילה 147ד"ו סעי  י"ד סימ� רס"ע יו"בשו

ולא מצאתי : א"וברמ. אחת בשבת שזה ימול וזה יפרע אלא המל הוא עצמו יפרע

 נראה לי דשרי דהא מילה דחיא שבת כמו עבודה במקדש אדרבהראיה לדבריו ו

 כחולשכמה כהני� היו עובדי� ומחללי� שבת דמאחר דשבת נית� לידחות הרי הוא 

. וכ� מצאתי בספר התרומה יש� כתוב בסו  הלכות שבת בהדיא דשרי, לכל דבר

                                                 
 .'ו ד"רס 143

 .'סעי" ג' אות ב 144

 .' י,'ב 145

 ב"שבת ד" ע' י תוס"עיי! רש 146

מה שבאר ש� בלשו! ( עיי! שובע שמחות ,'ל'  עיי! יחוה דעת ד.מוהלי�' פוסקי� האריכו בבה 147

' ע, שאילתות מילה. ט"צ' ס ו"חת, ב"ח כ"ת או"נובי, ט"שאגת אריה סימ! נ, ")יש ליזהר: "ע"שו

 .א"ט פ"ד עמ ע"אוצר הברית ח
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פ שמדינא נראה " טוב להחמיר לכתחילה אעאמנ� מצאתי בקוב2 שיש לאסור ועל כ�

  .148)י"מ ודלא כב"ד(לי מה שכתבתי 

 מבואר שדעת ,א"ה הנסובי� על דברי הרמ"ק כ"א ס"מתו, דברי הגר

פ "א ע" ואילו דברי הרמ,בשבת" דחויה"פ היסוד שמילה "ע מתבארת ע"השו

ש " ולכאורה אי� ראיה דעבודה בשבת הותרה וכמ– ואדרבה: "ל"וז" הותרה"

ופקוח נפש ודאי . ' ומה מילה כו150 היא ממשדדחויהכ מילה משמע " משא149יומאב

',  בעי רבא וכו151ש במנחות"וכמ, בהלכות שבת' ב דה"� רפ"ש הרמב"דחויה היא כמ

לומדת באחד , ב"ה שבת ד  קל"כיו� שהגמרא יומא ד  פ: פירוש [נ במילה"וה

ע "ראב? ה את השבתמני� לפקוח נפש שדוח", נ דוחה שבת ממילה"פקשהלימודי� 

קל וחומר לפקוח נפש , מילה שהיא אחת מאבריו של אד� דוחה את השבת אומר מה

נ בוודאי דחויה כדמוכח בגמרא "וכיו� שפק. ל הגמרא"עכ, "שדוחה את השבת

ע "ולכ� מובנת דעת השו(דחויה : מילה: � ממילא מזה מוכח שא  מקור הדי�"וברמב

  )].ד"ו י"רס

ומביא בפשטות שלוש " א לומר כ�"אבל א: "ומרא חוזר בו וא"אבל הגר

אלא : "א"ומסיי� הגר. ו"ד סו  סימ� רס" יו152 כמבואר בערו, השולח�,ראיות לכ,

'  לרבנ� בי� בשבת בי� בחול בשלושה בשלוש קופות וכו153ש"וודאי אי� חילוק וכמש

)". באורחות חיי�(=ח "כ בא" אפילו לכתחילה וכ–'  כואנא עבד –) ג"עבה(ש "ומש

וכמנחות . כ, מעשהו בשבת,  אחד מל ואחד פורע–אי� חילוק וכמעשהו בחול , פירוש

  .לרבנ� שלושה ושלושה, ג ביחס למספר הקוצרי� ובחול ובשבת"ד  ס

                                                 
 .ו"א בתשובה סימ! ע"וכדברי רמ 148

 :ו"ד" מ 149

  קלבשבת ד": ה"יומא ד" פ 150

 ד"ד" ס 151

. נ"א חוזר בו א" ביחס לפק"נ הותרה ושהגר"מיוסדת על מה שא" פק' ש שמבאר שראיה א"ע 152

נ "ד שהארי� במה שפק"ה סקכ"ד סימ! קנ"א יו" שהקשה מדברי הגר,'ל' אבל עיי! ביחוה דעת ד

יש  שכ! כתב בר,א כא! משמע שאינו חוזר בו בזאת"ונית! להוסי" שג� מדברי הגר. דחויה בשבת

כ ג� כשחוזר בו מדבריו קמאי זהו רק "וא"  דחויהודאיודאיודאיודאידדחויה ופיקוח נפש משמע משמע משמע משמע מילה "דבריו 

  .נ דחויה" שפקלוודאותלוודאותלוודאותלוודאותאבל לא ביחס ,  שמילה הותרהלמשמעותלמשמעותלמשמעותלמשמעותביחס 

 שכ! ,ש"פ העה" עא" השולח! בתוכ! ראיה קמא של הגרוכ! יש לעיי! בפרטיות הסבר הגאו! הערו�

 .ע"א וצ"דברי הגרלכאורה העיקר חסר מ! הספר ב

 :ג"מנחות ד" ס 153



    

 

 40

מני , ר מהלקטי� את המילה וא� לא הילקט ענוש כרת"ת: "154ל הגמרא"וז

 ,דמצווהפלגא  לימא להו אנא עבדי ,מ�או : מתקי  לה רב פפא.ומ�א :ר כהנא"א

אנא עבדי פלגא ה ונימא "י ד"ופרש. ל הגמרא"עכ, "עבדיתו פלגא דמצווהאתו� 

, א"ק י"ז ס"י כמבואר בט"ודייק ב, י"ל רש"עכ'  וכוחייבאמאי '  וכו– 155דמצווה

ע יש ליזהר "כ כתב שו"וע. א, לא כרת כי התחיל ברשות, פ איסור דאוריתא יש"שעכ

דאורייתא כי לא מקיי� המצווה בשלמותה לראשו� אסור . שלא ימולו שני מוהלי�

 המל ולא הלקט  כדי�.כלומר דחויה. ואי� מה שידחה את איסור שבת) רק פלגא(

  .ד"ו י"ע רס" המל ולא פרע בשוכ, די� ,)בגמרא(

א שכוונת הגמרא שא  לכתחילה שרי למול "פ האורחות חיי� והגר"אבל ע

דהלא מל , מה דחה את האיסור –ויש לשאול מדוע ). ה בלא לפרוע"וה(ולא להלקט 

או מעצ� החיוב הכללי ,  אלא מוכח שמילה בשבת הותרה156ולא פרע כאילו לא מל

, ד" האב או הסב או שלוח בי–למול תינוק זה או מעצ� החיוב המוטל על הגברא 

. מציצה, פריעה,  מילה–חיוב המצווה סילק את ש� האיסור מפעולות צורכי המילה 

 או מעיקרא מלידת תינוק בשבת אי� חל איסור .צווהוא  שלא קיי� למעשה מ

  .במילתו בשבת הבאה

וסובר אמנ� בפרוש הגמרא כבית , ע"ל מחמיר א  יותר מ� השו"המהרש

, רו ציצי� מעכבי�ותאלא שנ, אבל מבאר שזהו דווקא במל ופרע, י"יוס  בפרוש רש

� שמל ולא פרע כיו, אבל בזה מל וזה פורע. חצי מצווה, פ"עכ, ולכ� נחשב לו שעשה

 157בדגול מרבבה. וחייב כרת, הרי הראשו� לא עשה ולו חצי מצווה, כאילו לא מל

ג "דעת הכנה.  הארי, להשיג עליו158אבל בתשובה, ל"מביא את דברי המהרש

  .י שני מוהלי� בשבת"ל ולאסור מילה ע"ע והמהרש"להחמיר כמו השו

                                                 
 :ג"ד" קל 154

, ב"ח כ"ת או" נובי–ל "מהרש' עיי! במח:) ג"ד" קל(שבת " פלגא דמצווה"בעניי! חצי מצווה  155

ש דבריה� ביחס למל "עיי) 'ד" ל(י בבא מציעא "! בנ"ר, מ"רי' ובדברי ב! המחבר ש� המפנה למח

 ).ז"ט, ד"סימ! י, ע) הדר, ל"ה קוק זצ"ובדברי הראי(ולא פרע כאילו לא מל 

 .'ד ד"ד רס"ע יו"שו, ז"שבת ד" קל 156

 .ו"ד סימ! רס"יו 157

 .ב"ח סימ! כ"ת או"נובי 158
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 כאמור 159ובפשטות נפלגו. א"א נוקטי� כרמ", והגר"ז והש"אמנ� הט

  .א"כמבואר בגר) א"רמ(או הותרה ) ע"שו(בשאלה א� מילה דחויה 

  

  ש"מכשירי מילה שאי אפשר לעשות� מע. יא

 שמכשירי 160יבמותבה טעמא "משמע בתוד, בשבת" הותרה"א� מילה 

משווינ� מכשירי מצווה שאי אפשר "ש דוחי� שבת כי "מילה שאי אפשר לעשות� מע

. ל זהו חידוש גדול ולא קיימא ל� כ� להלכה אב161"ש כמצווה עצמה"לעשותה מע

  .וקצת יש להוכיח מכ, להלכה ששבת דחויה אצל מילה ולא הותרה

  

  רבוי גברי. יב

רבי ישמעאל אומר עומר היה בא בשבת משלוש סאי� ובחול : "162במנחות

) גמרא (במלאכות הרבהמוטב שירבה במלאכה אחת בהרקדה ואל ירבה (מחמש 

סאי� פעמי� הרבה '  שבת במלאכה אחת כגו� שירקד הגמוטב שיחלל פעמי� הרבה

) י"רש. שני סאי� יותרירקד ויטח$ ויברור ויקצור שואל ירבה במלאכות הרבה 

ובחול בשלושה ' רבי חנינא סג� הכהני� אומר דשבת היה נקצר ביחיד וכו' א וכו"וחכ

אמר אלא " 163ובגמרא. 'ל מת" עכ,"'א אחד שבת ואחד חול בשלושה וכו"וחכ' וכו

ר חנינא "מי לא קא' ישמעאל ורבי חנינא סג� הכהני� אמרו דבר אחד וכו' רבה ר

הכא נמי כיו� דאפשר לא טרחינ� ) ברבוי גברי(ה הת� כיו� דאפשר לא טרחינ� "ס

רבה מבאר שהמגמה שלא להרבות בגברי נובעת מאותה דעה . ")בריבוי מלאכות(

ר שדעה זו סוברת ששבת ט מבא"צ' ו' ס תש"החת. שלא לרבות במלאכות שבת

והרי , ק"זאת א  שהעומר שיי, לעבודת ביהמ. דחויה היא אצל קצירת העומר

מבאר .  אומרת שעבודת הקורבנות הותרה בשבת ולא דחויה164יומאבהגמרא 

                                                 
א דחויה "ע הותרה ולרמ"לשו: יש להתבונ! במה שבפקוח נפש בשבת נפלגו לכאורה בהיפו� 159

 ).ב"ח סעי" י"ח סימ! שכ"ע או"עיי! שו(

 :'ד" ו 160

 .'" יסעי' וכפי שכתבנו לעיל אות ב 161

 :ג"ד" ס 162

 .ד"ד" ס 163

 ו"ד" מ 164
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ואמנ� . כדי� העבודה, ס שנפלה מחלוקת תנאי� א� די� אבזרהא של עבודה"החת

 אכ� סוברי� ,ה"ח ס"אל ורישמע'  על ר165מנחות' דעת חכמי� שפליגי במת

 ולכ� סברי שאחד שבת , עצמהעבודהכהותרה , )כקצירת העומר(אבזרהא דעבודה ש

  .ואחד חול כש� שאי� עניי� למעט במלאכות כ, אי� עניי� למעט בגברי

התנאי� בקצירת ' ד מבי� שמחל"י רס"ד סוס"אמנ� הערו, השולח� יו

פקא קצירת העומר מכל עבודה כיו� שלא נ, "הותרה"העומר היא בתו, הדי� של 

ואולי יש .  שיש למעט בחילול שבתה"ח ס"ש ור"ובכל זאת סברי רי, שהותרה בשבת

 166 יומא–ד טומאה הותרה בציבור "ב למ"ק ול"להסביר מחלוקת� כמחלוקת ל

י� ב א"א, יש למעט א� זמינה ולל, ק א  שאי� להדר אחר אפשרות לא זמינה"שלל

 ה" סח"פ חזינ� שר"עכ. ב"ודעת חכמי� כל, ק"ה כל" סח"ש ור"ותהיה דעת רי. צרי,

ד "ת יו"ט הוזכר בפת"ועל כ� אומר השאגת אריה סימ� נ. אומר שיש למעט בגברי

א סובר ששבת דחויה אצל "השאג. שיש למעט במוהלי� במילה בשבת ו"י רס"סוס

שיש להמנע מריבוי גברי , ל"ס הנ"להבנת החת, א� כ�, וזה תוא�. מילה בזמנה

  .ד דחויה"למ

. ' שיש ליזהר שלא ימולו שני מוהלי� כו167ע"זהו טע� נוס  לדינו של השו

,  מטע� שימצא הראשו� מחלל שבת כיו� שעבד רק פלגא מצוה–ל "לא רק כמושכ

. דחויה אצל מילה168פ ההבנה ששבת "אלא מצד עצ� רבוי הגברי וא  טע� זה ע

וכדמשמע מראייתו .  גבריכ אי� עניי� למנע מרבוי"וע. ל הותרה"א ס"ואילו הרמ

  .שכמה כהני� היו עובדי�, מעבודה

  

  ספק א� הציצי$ מעכבי�. יג

 דג� בחיתו, א� יש ויראה לי: כתב' א סעי  ב"הערו, השולח� סימ� של

כגו� שקשה לכוו� א� הבשר חופה , אצלו ספק א� זהו מהציצי� המעכבי� א� לאו

 שהרי כיו� שהתורה התירה .חוזר, כשיש ספק, וכ� בפריעה. רוב העטרה א� לאו

 לו עד שיצא הספק מליבו א� מל כראוי א� לאו והרי א� התירה, השבת גבי מילה

                                                 
 :ג"ד" ס 165

 'ד" ו 166

 .ד"ו י"ד רס"יו 167

 .ל"ולא לערו� השולח! הנ. ל"ס הנ"לחת 168



  בשבת מילה
  

 

43

והרי א  על ציצי� שאי� מעכבי� יש , לא מל כדי� הוי חילול שבת שלא במקו� מצוה

. ל כ�"אלא דאנ� לא קי. ש" ויש שסוברי� שחוזר ג� עליה� ע169מחלוקת בגמרא

 הותרה דמילה 170בארנו: "ש� כתב' ל ובסעי  א"עכ. וזר דחודאימיהו במקו� ספק 

 זה חות, –מוהלי� ' ושלכתחילה יכולי� ג� בשבת למול ג' ש וכו" עדחויהבשבת ולא 

 ציצי� ספקמשמע מדבריו שמה שחוזר על ". ולא כיש מחמירי�, וזה פורע וזה מוצ2

ריתא הרי ספיקא דאו" דחויה"אבל א� . מעכבי� הוא מטע� שמילה הותרה בשבת

ד סימ� "יו" כורת הברית"וכפי שהיא אכ� דעת . לחומרא ויחזור עליה� רק ביו� חול

  .'סעי  ד' סימ� ט' הובאה באוצר הברית פרק ט – ב"ד סק"רס

 שבמקו� שהותרה שבת לגמרי 171'בהערה ט', ב', א' ועיי� ג� אוצר הברית ט

  .מחללי� שבת אפילו בספק ספיקא) כגו� קורבנות(

  

  א שמילה הותרה"ראיות הגר. יד

כ " עיי� מש–' כו' ה אמרו דבר א"ח ס"י ור"ר ר" אלא א172 מנחות– 'ראיה א

ובמה שהערנו , ו על ראיה זו"י רס"ד סוס"ובדברי ערו, השולח� יו. ב"סעי  י' באות ג

  .ה ערו, השולח�"בהערה בד' סעי  י' על כ, באות ג

א אפילו וא� אית'  אמרינ� מא� תנא פירש וכו173 ובשבת ש�– 'ראיה ב

על ציצי� שאי� מעכבי� את המילה ' וכו) שסילק ידיו( בברייתא פירש –פרוש . לרבנ�

ובגמרא ) ועל אלו לא נית� לחלל את השבת, דהוי כהתחלה בפני עצמה(אינו חוזר 

 174היא דתניא שבת ב"ש בנו של ריב"ח רי"ובח ארי"ארב. מא� תנא פירש אינו חוזר

 ב"ש בנו של ריב"עד החזה דברי ריהפסח  )אד�(ד שחל להיות לשבת מפשיט "י

כי משהפשיט . משהגיע לחזה סילק ידיו מ� ההפשט והתחיל להתעסק בניתוח קצת(

והוה ליה פירש מ� , קורעו ומוציא� מיד, עד החזה דיכול להוציא אימוריו בלא נימי�

  .א מפשיט את כולו"וחכ) תהיה מילתא דאתחלתא לנפשה) כ"אח(וחזרה , ההפשט

                                                 
 :ג"ד" קל 169

 .ו"י רס"ד סוס"ביו 170

 .ז"עמוד ט 171

 .ד"ד" ס 172

 :ג"ד" קל 173

 :ז"ד" קט 174
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 שעבודת הקורבנות במקדש 175 כפשט הגמרא ביומא סוברא"רמאחר והג

ולכ� א� אכ� שבת רק דחויה אצל . פסח ממילא כ� הדי� בקורב� 176הותרה בשבת

אינו חוזר , ב יכולי� להודות לדי� שא� פירש"ש בנו של ריב" דרירבנ$הרי א  , מילה

יו� בשבת וממילא כ" הותרה"אלא מוכח שמילה . על ציצי� שאי� מעכבי� המילה

ב כש� שבפסח א  שפירש "ש בנו של ריב"לרבנ� דרי, שמילה כפסח הותרו בשבת

  .הכי נמי במילה, בחזה בכל זאת חוזר

ע כל מלאכה שאפשר "כלל אמר ר: פרוש, "' וצריכא כו177וכ� ש� "– 'ראיה ג

 וביחס לשחיטת 178הכלל נאמר ביחס למילה שבת. 'א לעשותה כו"ושא' לעשותה כו

וכפל פסיקתו בי� במילה בי� , ע" יהודה אמר רב הלכה כראמר רב. 179'הפסח בפס

דקט� , ובמילה בזמנה ליכא כרת (כרתפסח בוהגמרא עושה צריכותא מצד ש. בפסח

ג "ומילה לעומת זאת נכרתו עליה י) ואבוה לא מיחייב עליה כרת, לאו בר עונשי� הוא

  .בריתות

, ותרהככל עבודה שה(א שכש� ששחיטת הפסח הותרה "מוכח מכא� לגר

א  בלא (, מפני שא� מילה דחויה הצריכותא מוכרחת. כ, ג� מילה הותרה) 180יומא

, שכ� יש לומר שדווקא במילה אי� מכשיר� דוחי� שבת, )טע� הגמרא שבפסח יש כרת

א שמכשירי� "מה שאי� כ� שחיטת פסח שהותרה וממילא יש מקו� לפסוק בפסח כר

את המהל, הראשו� שאמרנו בהסבר מחזקת , א"פ הגר"ע, הגמרא כא�. [דוחי� שבת

, א מילה הותרה בשבת"ע שמחלוקת� במכשירי� נמשכת ממה שלר"א ור"מחלוקת ר

  ].'סעי  ב' לעיל אות ב. כ מכשירי� לא דוחי� שבת"וע, ע דחויה"ולר

כתב לתר2 את , ל"א ז"ה הגר"ד' הלכה י' האור שמח בהלכות מילה פרק ב

ג "ואפשר לדחות אע: "ל"וז. חויה אצל מילהל על פי ההבנה ששבת ד"הנ' ג' ראיות ב

וכמו , ג דזמנו קבוע"אע,  כיו� דקרב� יחיד הואדיחוידפסח דוחה שבת הוא רק 

ועוד . ש בתוספות היטב"של אהרו� עי ק בפרו"דאמרינ� ביומא לגבי טומאה בפ

 מדמה ולכ$. לכ� לא הוי רק דיחוי בשבת, שהוא בערב, דעיקר מצוותו באכילה

                                                 
 ו"ד" מ 175

 !ו באור� שמבי! שא" עבודה דחויה"ט' עי! יצחק סי' עי 176

 .ג"ד" קל 177

 .ל"ד" ק 178

 ו"ד" ס 179

 ו"ד" מ 180
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 בעניי� שאי� –'  בעניי� פירש אינו חוזר ובראיה ג–' בראיה ב(מילה הגמרא פסח ל

  .כיו� שפסח כמילה דחויה שבת אצל� בלבד ולא הותרה, )מכשירי� דוחי�

הוא מקיי� את דברי , ש אמר שאפשר לדחות הראיות"אבל למרות שהאו

מ הראיה נכונה שמצאנו פסח שבא בשבת שכמה "אבל מ) "א: (א משני פני�"הגר

מוכח ) ב. (ק"א ודו"שאג' וע, ה גבי מילה"ה, דחויג דהוי " עסוקי� בו אע�181כהני

כבר כתבנו כמה פעמי� שיש לדחות ראיה (א שבת קל שמילה הותרה "מדברי הרשב

ב "א אמר דבריו דווקא לדעת רבי אליעזר וכפי שהבינו הבאר יצחק י"זו ושא  הרשב

' ח סי"ת או"ל וכ� הנובי"ילתות הנב בשא"אמנ� בנצי) ('סעי  ח' לעיל אות א, ל"הנ' ג

  ).ש"כאו א"ב נראה שמביני� ברשב"כ

ע להיכ� הלכה הראיה "אכתי צל, א שמילה הותרה בשבת"למסקנת הגר

 שלפו� מאי רהל לכאו"וצ, נ דוחה שבת ממילה"שמילה דחויה מעצ� שילפינ� פק

'  וע.ו ממילה"אי� אנו משועבדי� ליוצא מהק" וחי בה�"נ דוחה שבת מ"ל פק"דקי

נ בשבת הותרה "פ שפק" ע182ו המבאר את דברי רבא"י רס"ד סוס"ערו, השולח� יו

ו ממילה באופ� שמילה יכולה להיות "ז יבואר הק"עפ) ובכל זאת יש למעט בחילול(

  .הותרה בשבת

  

  

                                                 
  .ב"ח סימ! כ"ת או"ת נובי"י שו"ע 181
 ד"ד" סמנחות  182



 

 ר"שכיחות וכמות הרבי� בגדרי רה, נוחות השימוש     
 .'ז-.' ופי� דתבש

 � בנדל"אס
  
  

  

  מבוא

  יחות הרבי� ונוחות השימוש שכ:'חלק א

  י" שיטת רש–שכיחות הרבי� . א

א " דעות הרשב–נוחות השימוש  .ב

  �"והרמב

  �" דעת הרמב–שכיחות הרבי� . ג

  שכיחות ונוחות ברקק מי�. ד

  שכיחות ונוחות בצדי רשות הרבי�. ה

  

   ששי� ריבוא בוקעי�:'חלק ב

  'י ותוס"דעת רש. ו

  א"� והרשב"דעת הרמב. ז

  ראייתיות על התנאיקושיות . ח

  קושיות סברתיות על השיטות השונות. ט

  ריבואה ששי�תדירות . י

   הריבואששי�� ורוכבי� בקרב "עכו. יא

  דעות אמצעיות. יב

  להלכה. יג

  

  מבוא

לגבי רשות הרבי� . מובאת ברייתא העוסקת בארבע רשויות השבת 1בגמרא

ומבואות המפולשי! זו , ה סרטיא ופלטיא גדול–ר "ואיזו היא רה: "אומרת הברייתא

פלטיא  . מסילה שהולכי! בה מעיר לעיר–סרטיא : " ש�י"וברש ."ר גמורה"היא רה

 . אמהו"ירחבי� ,  של עיר– ' ומבואו. לסחורהשש� מתקבצי!,  רחבה של עיר–

  ." משני ראשיה! לפלטיא–המפולשי! 

ר מצאנו כמה תנאי� הנלמדי� ממחנה ישראל במדבר המכונה "בגדרי רה

  :2"גלי מדברד"

ר בדגלי "ר מרוחב רה" למדה את רוחב רה3 הגמרא– ז אמה"רוחב ט  .א

, רוחב של שתי עגלות קרשי המשכ� שכל אחת מה� רחבה חמש אמות: מדבר

ועוד רוחב של אמה ללוי שהיה מסדר , ועוד רוחב של חמש אמות בי� העגלות

 .את הקרשי� כשהיו עומדי� ליפול מ� העגלה

                                                 
  .'שבת ד" ו 1

  .ועוד. 'ש� ד" ה 2
  .ט"ש� ד" צ 3
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ז אמות יש מקומות בה� הרוחב "חוב הרחב טכאשר בר ,4'התוסלדעת 

אי אפשר לה לרשות הרבי� שתילקט "כי , ר"ה� ג� נקראי� רה, ז"פחות מט

והרבי� לא , בתנאי שמדובר בחלק מאור, הרחוב, 5"במלקט וברהיטני

  .צריכי� לפנות כדי לעבור במקומות אלו

  .ג אמה" רק כשאינ� פחות מי– 6ש"לרא

ז "ר וה� צרי� מט"בות המקבילי� לרהשג� רחו,  למד מכא�7א"הרשב

 כתב על כ, שדבריו אינ� מוכרחי� 8המגיד משנהו. ר"אמה נקראי� רה

  .בגמרא

 – ללא מחיצות או ע� מחיצות א� רחובה הראשי מפולש משער לשער  .ב

 שלה מכוו! ה"שהיה ר) או(ואי! בה חומה  ...–ה "ר: "9 בעירובי�י"רשכתב 

ללא "ש, 10א"הגרוביאר ". מדברמשער לשער שיהא מפולש דומה לדגלי 

ר מפולשת זו "ומקו� שיש חומה א, רה, זו הסרטיא שבברייתא" חומה

שעיר שיש לה פתח אחד , 11ולכ� אמרה הגמרא בעירובי�. הפלטיא שבברייתא

א, כיו� שלעיר זו יש חומה , ר אי� מערבי�"פ שאת רה"אע, מערבי� את כולה

כפי , אינה דומה לדגלי מדברכי , ר" אי� זו רה–ר שלה מפולשת "ואי� רה

 .12י ש�"שמבאר רש

וא� ,  מוסי  שהפתחי� צריכי� להיות מכווני� זה כנגד זה13הבית יוס#

ר אפילו א� יש בחומה פתחי� " אי� זו רה–אי� פתחי� המכווני� זה כנגד זה 

 .רבי�

                                                 
  ".וכי תימא"ה "ד: 'עירובי! ד" ו 4

  .ז"שבת ד" צ 5
  .'ח' סי' עירובי! פרק א 6

  .'פרק א' עבודת הקודש שער ג 7
  .'ד הלכה א"שבת פרק י' הל 8

 ".ה"ר"ה "ד. 'ד" ו 9

  ".ואי! לה�"ה "ד', ז' ה סע"שמ' ח סי"ע או"שו 10

 :ט"ד" נ 11

  ".'ואי! לה אלא פתח א"ה "ד 12
 .'ד הלכה ה"שבת פרק י' מ הל"ובכס', ה אות ב"שמ' סי 13
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אמר רב שמואל בר יהודה אמר רב אבא אמר רב " :14 בגמרא– ללא תקרה  .ג

לפי שאינו דומה ,  פטור–ה מקורה " אמות בר'דר המעבי: הונא אמר רב

 ."לדגלי מדבר

 מעלות ומורדות :ר יוחנ!''א: "15 הגמרא בעירובי�– ללא מעלות ומורדות  .ד

". ר לפי שאינ! כדגלי מדבר''שבאר) ישראל אי! חייבי! עליה! משו� רה

 כי אי� – 17א"לריטב;  כי הענ� היה מיישר את הקרקע במדבר– 16י"לרש

בניגוד לדגלי מדבר ,  ולכ� יהושע ב� נו� לא מסר� לרבי�,תשמיש� נוח

 .המסורי� לרבי�

' גובה י(י " מדובר במקומות שיש בה� שיעור של רה18ש"רא' לתוס

  .א, האחרי� לא פירשו כ,, )'ורוחב ד

כי יהושע ב� נו� מסר ,  מדייק שדי� זה הוא דווקא באר2 ישראל19'התוס

,  אומר20המאיריא, . ר"ות אלו רהל ג� מקומ"אבל בחו, מקומות אלו ליחיד

ר בבל משו� שכולה מעלות "שיש המפרשי� את דברי רב הונא שאי� רה

 כתב שלעולא 21ה"הראביא, , הפוסקי� לא הביאו די� זה להלכה. ומורדות

 .ויתכ� וכוונתו לדי� זה, ר בבבל"אי� דר, רה

 ל ישנו שוני מהותי בי� תיאור גדרי" בברייתא הנ– הילו� לרבי� מקו�  .ה

'  חרי) שהוא עמוק י– י''ואיזו היא רה: "ר"רשות היחיד לבי� תיאור גדרי רה

 הברייתא מתארת את רשות – 1"'ורחב ד' וכ! גדר שהוא גבוה י' ורחב ד

 סרטיא ופלטיא – ר"ואיזו היא רה: "לעומת התיאור, מידותיההיחיד על פי 

 של רשות שימושיה תיאור המתאר את – 1" המפולשי!ואותומב, גדולה

 .שה� קיבו2 והילו, הרבי�, הרבי�

                                                 
  .ח"ד" צשבת  14

  :ב"ד" כ 15
  ".שאינ! כדגלי מדבר"ה "ש� ד 16

  ".מפני שאינ� כדגלי מדבר"ה "ש� ד 17
  ".שבילי בית גלגול"ה "ש� ד 18

  ".יהושע אוהב ישראל היה"ה "רבנו פר) ד' וכ! בתוס, "דילמא מעלות ומורדות"ה "ש� ד 19

  ".כבר ביארנו שכל דר�"ה "ד. 'שבת ד" ו 20
  ). במהדורת אפטוביצר276' עמ(א "ר' ה שבת סי"ספר ראבי 21
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כיו� שישנ� , נראה כי גדר זה הינו הגדר העיקרי של רשות הרבי�, אכ�

מקומות בה� לא מתקיימי� התנאי� דלעיל א, בכל זאת שימוש הרבי� 

כמו במקומות בה� רוחב הרחוב מתמעט כדעת , רשות הרבי�יוצר את 

וכ� בעמוד , 7א"כדעת הרשב, ר"ובמבואות צרי� המקבילי� לרה, 4'התוס

, מת זאתלעו. 22כדעת עולא, הגבוה תשעה טפחי� והרבי� מכתפי� עליו

ל א, אינ� משמשי� את "במקומות בה� מתקיימי� כל שאר התנאי� הנ

ועוד מקומות , 23קר� זוית, 1ר"כגו� צדי רה, ר" אינ� נקראי� רה–הרבי� 

  .שיוזכרו לקמ�

כדי שהרשות תהיה מקו� , ר נובעי� מגדר זה"נראה ששאר גדרי רה, וכ�

  .פתוח ומרווח לשימוש� והילוכ� של הרבי�

ה� זהו ? מהו מקו� הילו, הרבי�:  מתעוררות כמה שאלותלגבי גדר זה

מה צריכה ? מקו� שהרבי� הולכי� בו בפועל או מקו� שיכולי� ללכת בו

? הא� כל הילו, או רק כשההילו, נוח? להיות רמת זמינותו להילו, הרבי�

  ?וכמה אנשי� מוגדרי� כרבי�

  .וננסה לענות על שאלות אלו, במאמר נרחיב בגדר זה

כמו הא� מדובר דווקא בהילו, , אלות נוספות לגבי גדר זהישנ� ש

א, בה� לא נעסוק ? או בכל שימוש) כגו� כתו (הרבי� ובשימוש של הליכה 

  .במאמר

  

  

   שכיחות הרבי� ונוחות השימוש:'חלק א

  י" שיטת רש–שכיחות הרבי� . א

  ".י"ר ולא כרה" אינה לא כרה–והכרמלית " :1בברייתא בגמרא

דאי! , ר" משו� דדמיא לרה–אינ! לא כרשות היחיד : "ש� י"רשומפרש 

  ."דלאו להילוכא דרבי� עבידי,  דאינ! דומי! לדגלי מדבר–ר "ולא כרה .לה� מחיצות

                                                 
 .'שבת ד" ח 22

 .'ש� ד" ז 23
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בניגוד , ר" מקשה מברייתא המחשיבה ג� את המדבר כרה24הגמרא

 –כא! ,  בזמ! שישראל שרויי! במדבר–כא! , לא קשיא": אבייומתר2 , ל"לברייתא הנ

  ."הזהבזמ! 

 –בזמ! הזה  .ר" חשיבא רה–בזמ! שהיו ישראל במדבר : " ש�י"רשומפרש 

י שלא מספיק " רואי� ברש."דהולכי מדברות לא שכיחי, מקו� הילו� לרבי�מקו� הילו� לרבי�מקו� הילו� לרבי�מקו� הילו� לרבי�אינו 

ולכ� , שכיחי�שיהיה זה מקו� שבו הרבי� יכולי� ללכת אלא מקו� בו הרבי� 

כי אינ� , הילו, לרבי�עוסקת בזמ� הזה בו אי� המדבר מקו� ' הברייתא בעמוד א

ר דיברה בזמ� שישראל היו "ואילו הברייתא שהחשיבה את המדבר כרה, שכיחי�

  .במדבר והיו הרבי� שכיחי�

, הילו� תמיד לרבי�הילו� תמיד לרבי�הילו� תמיד לרבי�הילו� תמיד לרבי�שאינו לא ,  לשו! יערו וכרמלו–כרמלית : "25י"רשוכ� ב

  . לרבי�תמידר כי אינה הילו, " הכרמלית אינה רה."י"ולא תשמיש רה

  

  �"א והרמב" דעות הרשב–ש נוחות השימו. ב

 אבל י� ובקעה ואיסטוונית: " שאמרה1 מקשה על הברייתא23הגמרא

אטו כולהו  "–" י"ר ולא כרה" אינה לא כרה– והכרמלית )מקו� איצטבת הסוחרי�(=

  ? "נמי לאו כרמלית נינהו

ג דזימני! " דאע,ר"! זוית הסמוכה לרהלא נצרכה אלא לקר":  רבי יוחנ�עונה

  ." כי כרמלית דמי–כיו! דלא ניחא תשמישתיה , דדחקי ביה רבי� ועיילי לגוה

  : מפרש את קר� הזוית בשני אופני�26י"רש

ואינו עומד בשורה ע� , י"בית מבתי הרחוב אשר לא בנוי על כל שטח רה. א

 .ואת השטח הריק הניח לרבי�, שאר הבתי�

ומעכבת את הרבי� מלהיכנס , ר"וזוית סמוכה לרה,  באלכסו�בית הבנוי. ב

ר "יש שפירשו שהזוית נמצאת בשטח רה. לשטח שבי� זוית הבית לבית שאחריו

 .ומעכבת את הרבי� מלעבור באופ� חופשי

                                                 
  :'ש� ד" ו 24

  ".בעי אביי"ה "ד: 'שבת ד" ג 25
  ".לא ניחא תשמישתיה"ו" לא נצרכה "ה"ד. 'שבת ד" ז 26
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דבר ההופ, אותה למתאימה להחשב , לפעמי�בקר� זוית הרבי� נדחקי� 

ולכ� סובר קר� ,  בה צרי, להיות נוחהשימוש, א, לרבי יוחנ� יש תנאי נוס , ר"כרה

  .ר"הזוית אינה רה

בי! העמודי! נידו! : " לגבי השטח שבי� העמודי�23רבי יוחנ$וכ� סובר 

 ככרמלית –כיו! דלא מסתגי להו בהדיא ,  א" על גב דדרסי בה רבי�– ט"מ. ככרמלית

   ."דמיא

א שתי ומביאה הגמר, ר" חולק וסובר שבי� העמודי� הוא רה23רב יהודהא, 

  :לישנות בטעמו של רב יהודה

ללישנא זאת הוא מסכי� ע� ". בי! העמודי� דניחא תשמישתיה: "'לישנא א

, ר כגו� קר� זוית"שבמקו� דלא ניחא תשמישתיה אינו רה, רבי יוחנ� לגבי עיקר הדי�

  .וסובר שניחא תשמישתיה, א, חולק לגבי נוחות השימוש בי� העמודי�

 את ."ר דמיא" כרה–דזימני! דדרסי ליה רבי�  !בי! העמודי: "'לישנא ב

 :הלישנא הזו נית� להבי� בשני אופני�

פ שהשימוש אינו " רב יהודה חולק בעיקר הדי� וסובר שאע–' אפשרות א

ויסבור , לפי זה יחלוק ג� בקר� זוית. ר"כיו� שהרבי� דורסי� ש� זוהי רה, נוח

  .27השפת אמת פירש וכ,, ר כיו� שלפעמי� הרבי� נדחקי� לתוכה"שהיא רה

"  ליה רבי�דדרסידדרסידדרסידדרסידזימני! " רב יהודה מחלק בי� בי� העמודי� –' אפשרות ב

לא "הבדל זה נובע מההבדל בי� , " ביה רבי�דדחקידדחקידדחקידדחקיזמני! "לבי� קר� זוית אשר 

בי� . שבקר� זוית" לא ניחא תשמישתיה"שבי� העמודי� לבי� " מסתגי להו בהדיא

ואילו בקר� הזוית צרי, להידחק , הרבי� ללכתהעמודי� אי� דוחק א, אי� דרכ� של 

ולכ� בה מודה רב יהודה שאי� , קר� זוית היא מציאות יותר דחוקה, כדי להל, בה

  .28המעשה רוקחוכ� פירש , ר"היא רה

  ?מה ההבדל בי� שתי הלישנות,  לפי זה–קשה 

ואילו , רב יהודה סובר שהשימוש בי� העמודי� נוח'  ללישנא א–תשובה 

, א, סובר כי הפגיעה בנוחות לא חמורה כל כ,, מודה שאי� השימוש נוח' ללישנא ב

  .ר"וזו עדיי� רה

                                                 
  ".קר! זוית' בגמ"ה "ד. 'שבת ד" ז 27
  .'ד הלכה ו"שבת פרק י' הל 28
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ל שהלכה "כי קי, כרבי יוחנ$ פסקו להלכה 31א" והרשב30ש"הרא, #29"הרי

כרב  פסק �"הרמבא, . וכל שכ� לגבי רב יהודה תלמידו של רב, כרבי יוחנ� לגבי רב

  .32"ר"ביניה! הרי ה! רהבי! העמודי� הואיל ורבי� דורסי!  "– יהודה

 23"אטו כולהו נמי לאו כרמלית נינהו" מבאר שעל השאלה 28המעשה רוקח

הסובר כי בי� העמודי� זו ג� , היתה יכולה הגמרא לענות ולהביא את דעת רבי יוחנ�

מכא� שלסתמא דגמרא . א, לא הביאה אלא את דברי רבי יוחנ� בקר� זוית, כרמלית

י לדעת "לקמ� יתברר מי הוא ר(י "כדעת ר, ר"לא רהבי� העמודי� אינה כרמלית א

י מודה בקר� זוית ובזה הסכימה "המעשה רוקח אזיל לשיטתיה שר). המעשה רוקח

  .הסתמא דגמרא ע� רבי יוחנ� והביאתו

אומר המעשה ,  לפסוק כרבי יוחנ� כנגד רב יהודהא"הרשבלגבי טעמו של 

, ולא רב יהודה, ירמיה' ר כנגד רוקח שבגירסה שלפניו זוהי מחלוקת של רבי יוחנ�

  .�"ושכ� גרס הרמב

לפי ; "דדרסי בה רבי�" נקט בלשו� הלישנא השניה ברב יהודה �32"הרמב

, כרמלית� שקר� זוית היא "יסבור הרמב, )הסבר הרוקח(האפשרות השניה שהצגנו 

לרב , )הסבר השפת אמת(פשרות הראשונה ולא, כי הרבי� צריכי� להידחק בה

ולפי , ר ג� א� אי� השימוש נוח"יהודה כל מקו� שלעתי� הרבי� דורסי� בו הוא רה

  .ר"� צרי, לומר שג� קר� זוית היא רה"זה הרמב

וקשה על האפשרות , כרמלית דקר� זוית היא �"הרמבפסק ' א, בהלכה ד

  .הראשונה

פ� השונה מהפירושי� שהבאנו באו" קר� זוית" מפרש את �33"אלא שהרמב

ר והוא המקו� שמוק" שלש " וכ! קר! זוית הסמוכה לרה...?איזו היא כרמלית: "לעיל

". ר כגו! מבוי שאי! לו לחי או קורה ברוח רביעית"מחיצות והרוח הרביעית רה

רשות כזאת . רשות המוקפת בשלוש מחיצות, � קר� זוית היא מבוי סתו�"לרמב

                                                 
  .מדפיו: 'שבת ד" ב 29
  .'ט' סי' פרק א 30

 ".אבל לפני העמודי�"ה "ד. 'שבת ד" ז 31

 .'ד הלכה ו"שבת פרק י' הל 32

  .'ש� הלכה ד 33
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� קר� "לרמב. 34א, חכמי� נתנו לה די� של כרמלית, פטורהיא מדאורייתא מקו� 

ולא מטעמו של רבי יוחנ� דלא ניחא , הזוית היא כרמלית בגלל שלוש מחיצותיה

� "ובמקו� שלא ניחא תשמישו א, אי� בו שלוש מחיצות יאמר הרמב. תשמישתיה

  .'וכרמלית לאפשרות ב', ר לאפשרות א"שהוא רה

  .מו הוא חוסר הנוחות ולא שלוש הדפנות והרי רבי יוחנ� אמר שטע–קשה 

בא לבאר מדוע ג� למא� " לא ניחא תשמישתיה"ש, 27השפת אמתמתר2 

א, להלכה , ר" לא תיחשב קר� הזוית כחורי רה35"ר דמו"כרה... ר"חורי רה"דאמר 

  .ר ולכ� אי� צור, בטע� זה"ר אינ� כרה"חורי רה

,  אשר לה שלוש פאות מעמיד את דברי רבי יוחנ� בקר� זוית36החזו$ אישג� 

ר אשר רוחבה פוחת במקו� אחד " שאמרו שג� רה4בעירובי�' בעקבות דברי התוס

והרי המקו� בו , ז אמה"ר כי יש בשאר הרחוב רוחב ט"ז אמה היא ג� רה"מט

 ואז אי� בשאר 37הרחוב נהיה צר יוצר קר� זוית בעלת שתי פאות לאור, כל הרחוב

  .את דברי רבי יוחנ� בקר� זוית של שלוש פאותולכ� צרי, להעמיד , ז אמה"הרחוב ט

' שלתוס אומר 38המגיד משנה. לגבי מבוי סתו� נחלקו הראשוני�

, י גמורה ג� לרבנ� ואינה כרמלית" רשות המוקפת בשלוש מחיצות היא רהא"ולרשב

ר לבי� רשות "ויש ראשוני� שחילקו בי� רשות בה הדופ� הרביעית פתוחה לרה

  .הפתוחה לכרמלית

 א� –מקשה , שהעמיד את רבי יוחנ� בקר� זוית של שלוש פאות,  אישהחזו�

. ר ג� א� היה שימושה נוח"י בגלל שלוש מחיצותיה ואינה רה"כ� קר� הזוית היא רה

  :ומתר2 שלושה תירוצי�

כגו� קר� זוית , רבי יוחנ� דיבר על שלוש פאות א, לא על שלוש מחיצות. 1

 .י"ולכ� אי� זו רה, י שדות"שנוצרה ע

                                                 
  .ט"ל', ה', ב+'ז הלכות א"מ פרק י"מ 34
 :'שבת ד" ז 35

  .'ק ט"ז ס"ק' ח סי"או 36
  :לדוגמא 37
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א, לרבי יוחנ� כאשר שימושה נוח אתי , רבי יוחנ� דיבר על שלוש מחיצות. 2

 .ולכ� היה צרי, להעמיד שאי� שימושה נוח, רבי� ומבטלי מחיצתא

א� שימושה נוח היא טפלה , ר"כאשר הזוית סמוכה לרה, לרבי יוחנ�. 3

ובמקרה כזה לכולי עלמא אתי רבי� ומבטלי , ר לאביי"כמו חורי רה, ר"לרה

 .חיצתאמ

 שפירש �"הרמבעל פי שני התירוצי� האחרוני� אפשר לתר2 ג� את שיטת 

א, עדיי� הוזקק רבי יוחנ� לומר שלא ניחא , את קר� הזוית כשלוש מחיצות

  .תשמישה

  –ראינו כי , א� כ�

ר הוא "כי אחד מתנאי רה,  קר� זוית ובי� העמודי� ה� כרמלית– א"לרשב

  .ובה� אי� השימוש נוח, שימוש נוח

, ר"ובי� העמודי� ה� רה) ללא מחיצות( קר� זוית – 'אפשרות א – �"לרמב

  .פ שאי� שימושו נוח"אע, ר"כי מקו� בו הרבי� דורסי� הוא רה

היא כרמלית ובי� ) ללא מחיצות( קר� זוית – 'אפשרות ב                   

לא אבל במקו� שהנוחות , ר הוא שימוש נוח"כי אחד מתנאי רה, ר"העמודי� רה

  .ר"הוא עדיי� רה, נפגעה כל כ, והרבי� דורסי� בו לעתי�

� לא הביא להלכה את דברי רבי יוחנ� "מוב� מדוע הרמב' לפי אפשרות א

 כי רבי –ר הוא שלא יהיו בה עליות ומורדות "הסובר שאחד מתנאי רה, 15בעירובי�

, 17א ש�"כפירוש הריטב, ר יהיה תשמישה נוח"שצרי, שברהיוחנ� אזיל לשיטתיה 

� פוסק כרב יהודה ואינו מצרי, נוחות שימוש במקו� בו הרבי� דורסי� "והרמב

' על ד' נפרש שרבי יוחנ� דיבר על עליות ומורדות שיש בה� ד' ולאפשרות ב. לפעמי�

  .�39"י כדעת הרמב"וה� כבר רה, 18ש ש�"רא'  כפירוש התוס',טפחי� בגובה י

א, לפי כל הפירושי� שהבאנו במחלוקת רבי יוחנ� ורב יהודה קשה על דברי 

והרי , ר"שהצרי, שהרבי� יהיו שכיחי� ותדירי� ברשות כדי שתהיה רה,  לעילי"רש

ב יהודה העובדה שהרבי� בוקעי� רק לפעמי� מכשירה את ג� לרבי יוחנ� וג� לר

  .ר"ונחלקו רק בשאלה הא� חוסר נוחות השימוש מבטל את רה, ר"הרשות להיות רה

                                                 
  .'ד הלכה א"שבת פרק י' הל 39
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י מסתמ, על הגמרא שאמרה שהמדבר בזמ� הזה הוא "א, נראה שרש

י שסתמא דגמרא מצריכה "ומכא� למד רש, כרמלית כי אי� ישראל מצויי� ש�

, והגמרא הביאה את מחלוקת רבי יוחנ� ורב יהודה, ר"� ברהשהרבי� יהיו שכיחי

א, לעניי� , רק כדי ללמד את הדי� לגבי נוחות השימוש, שלא הצריכו שכיחות הרבי�

  .שכיחות הרבי� לא סברה כמות�

  

  �" דעת הרמב–שכיחות הרבי� . ג

 מדברות ויערי� ושווקי� ודרכי� – ר"איזו היא רה: "�39" הרמבכתב

  ".ז אמה ולא יהיה עליו תקרה"ובלבד שיהיה רוחב הדר� ט, !המפולשי! לה

שהרי בברייתא המובאת בגמרא , �"הרמב ש� תמה על המגיד משנה

ואמנ� הקשתה מברייתא אחרת המחשיבה את המדבר , המדבריות ה� כרמלית

,  לעילי"רשכפי שראינו בפירוש , ר א, ענתה שזה רק בזמ� שישראל היו במדבר"כרה

ומכא� שמדברות ויערות שהרבי� אינ� שכיחי� בה� אינ� , 7א"בהרשוכ� פירש 

  .ר"רה

המבאר , �40"רבי אברה� ב$ הרמב ש� מביא את תירוצו של הכס# משנה

בזמ� שישראל במדבר המדבר ; י"� פירש את הגמרא באופ� שונה מרש"כי הרמב

כמו , ות והרבי� לא יכולי� להל, ש� באופ� חופשיכי יש ש� מחנ, הוא כרמלית

כל מי שירצה כל מי שירצה כל מי שירצה כל מי שירצה בזמ! הזה שאי! ישראל דרי� בו אלא "א, , ששדה ובקעה ה� כרמלית

לפי זה הגמרא לא באה להשמיע שצרי, שהרבי� יהיו ". ר" הוא רההול� ועובר בתוכוהול� ועובר בתוכוהול� ועובר בתוכוהול� ועובר בתוכו

אלא שצרי, שהרשות תהיה מופקרת ומזומנת לרבי� ג� א� אינ� , ר"שכיחי� ברה

  .כמדבר, שכיחי� בה

אי! אי! אי! אי!  שהי� ,ולעני! יערי� לא דמי לי� ובקעה: "ומוסי  ש� רבי אברה�

פ שיש רשות לרבי� להכנס " והבקעה והאצטוונית וקר! זוית אע,תשמישו נוח כיערתשמישו נוח כיערתשמישו נוח כיערתשמישו נוח כיער

  ". שהכל צריכי� לעצי� ולה� דר� עליו כמדבראי! לה� צור� בה� כיעראי! לה� צור� בה� כיעראי! לה� צור� בה� כיעראי! לה� צור� בה� כיערלתוכ! 

 הוא כרמלית כי אי� –רבי� נראה דכוונתו שא  שהי� הוא מקו� הפקר ל

  .�"כדעת הרוקח ברמב, תשמישו נוח

                                                 
 .ו"ט' ברכת אברה� סי 40
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אומר , האיצטוונית וקר� הזוית שיש לרבי� רשות ללכת בה�, ולגבי הבקעה

  .אי� לרבי� צור, בה� כיער: רבי אברה� טע� חדש

 – מדוע הוצר, לטע� חדש ולא נקט את הטע� שבגמרא בקר� זוית –וקשה 

  .ע"וצ? שאי� תשמישה נוח

שיהיה . א: רבי אברה� יש שלושה תנאי� בהגדרת מקו� הרבי�ל, כ"א

ולפי . שיהיה לרבי� צור, בו. ג; שיהיה נגיש ושימושו נוח לרבי�. ב; מופקר לרבי�

או שאי� לרבי� , במקומות ביערות ובמדברית שה� קשי� למעבר ואינ� נגישי�, זה

  .ר" יודה שאינ� רה–צור, בה� 

והכלל  "–י אברה� שיש רק תנאי אחד  הבי� בדברי רב41מרכבת המשנהא, 

, והוא הדי! למדבר אר) לא זרועה, כמו שווקי� ורחובות, מקו� הפקר לכל אד�מקו� הפקר לכל אד�מקו� הפקר לכל אד�מקו� הפקר לכל אד�דכל 

הבנה זו מתאימה להבנה הראשונה ". ר"חשיב רה, אפילו אי! רבי� מצויי� בה תדיראפילו אי! רבי� מצויי� בה תדיראפילו אי! רבי� מצויי� בה תדיראפילו אי! רבי� מצויי� בה תדיר

ר א  א� אי� "שהעובדה שזהו מקו� דריסת רבי� הופכת את המקו� לרה, �"ברמב

אלא רק , אלא שלפי מרכבת המשנה לא צרי, שהרבי� יעברו לפעמי�, תשמישו נוח

  .שיהיה מקו� המופקר לרבי�

שהרי הגמרא לומדת את דיני ,  קשה על רבי אברה�למעשה רוקחאמנ� 

ר במדבר בזמ� שישראל היו "כ אי, יתכ� לומר שלא היתה רה"וא, ר מדגלי מדבר"רה

ר " היא שבאותו הזמ� היה המדבר רה שכוונת רבי אברה�,לכ� הוא מפרש? מצויי� בו

  .לגבי ישראל א, לא לגבי שאר העול�

כי אי, יתכ� שאותו מקו� יהיה רשות אחת לאד� זה , תירו2 זה קשה

המעשה רוקח היה יכול לתר2 בפשטות שמקו� האוהלי� ? ורשות אחרת לאד� אחר

בר הוא ובזמ� הזה כל המד, ר"ואילו מחנה לויה ושאר המדבר הינו רה, ר"אינו רה

נצטר, לומר שכל המדבר הוא , א, א� נאמר כ,. ר כי אי� מחנה ישראל במדבר"רה

  .ל הכי"ולמעשה רוקח לא ס, פ דלא שכיחי ביה"ר אע"רה

 שואל מדוע לברייתא להשמיע לנו את די� המדבר בזמ� שישראל היו 42ח"הב

ר שכ� מדב, ומתר2 שיש נפקא מינה לימינו? והרי היו� אי� ישראל במדבר, ש�

� "ח את הרמב"ולפי זה מיישב הב. ר ג� בימינו"שהרבי� שכיחי� בו יהיה רה

 דיבר על �"הרמב: ומדובר בשני סוגי מדבריות, שלא נחלקוא וכותב "והרשב

                                                 
  .'ד הלכה א"שבת פרק י' הל 41
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וה� ,  בה�שכיחי�מדבריות שיש דרכי� המפולשות אליה� והולכי המדבריות 

 א"הרשבואילו , כי ההולכי� הולכי� בכל המדבר ולאו דווקא בדר, מסוימת, ר"רה

ולכ� ה� , דיבר על מדבריות שאי� הדרכי� מפולשות אליה� ואי� הרבי� שכיחי� ש�

  .כרמלית

  .י"רשכדעת , ר" צרי, שכיחות הולכי� ברה�"הרמבח הבי� שג� לדעת "הב

א, הבי� את , ח והעולת שבת"הבח בש� " הביא את תירו2 הב43ל"הבה

, יערות ומדבריות הסמוכי� לדרכי�� דיבר על "הרמב: תירוצ� באופ� שונה במקצת

, ר כי רבי� מההולכי� מסתלקי� מ� הדר, הראשית והולכי� בה�"והגדיר� רה

נראה שהעיקרו� . א דיבר על יערות ומדבריות הרחוקי� מ� הדרכי�"ואילו הרשב

אלא בי� מקומות , אלא שכא� ההבדל הוא לא בי� סוגי� שוני� של מדבריות, דומה

  .והדי� משתנה לפי סמיכות� לדרכי�, רותשוני� במדבריות וביע

  :ר"ראינו חמש דעות לגבי שכיחות הרבי� ונוחות השימוש ברה, א� כ�

 הרבי� צריכי� להיות שכיחי� – ח"� על פי הב"א ולרמב"לרשב, י" לרש.א

 .א פסק כרבי יוחנ� שצרי, ג� שיהא שימוש� ברשות נוח"והרשב, ברשות

� צריכי� להיות שכיחי� אלא מצויי�  אי� הרבי– � על פי הרוקח" לרמב.ב

 .א, שימוש� צרי, להיות נוח, לעתי�

,  נראה שהרבי� צריכי� להיות מצויי� לעתי�– � על פי השפת אמת" לרמב.ג

 .ר א  א� אי� שימושה נוח"וכאשר ה� מצויי� לעתי� זו רה

ג� ,  הרשות צריכה להיות רק מופקרת לרבי�– � על פי רבי אברה�" לרמב.ד

 .א, צרי, שיהיה ג� שימוש נוח וצור, בה לרבי�, � עוברי� בהא� אינ

 הרשות צריכה להיות – � על פי רבי אברה� על פי מרכבת המשנה" הרמב.ה

 .רק מופקרת לרבי�

  

                                                 
 ".א� ה� מפולשי!"ה "ד' ז' ה סע"שמ' סי 43
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  שכיחות ונוחות ברקק מי�. ד

ר והרבי� מהלכי� " מביאה די� של רקק מי� ברה44 בפרק הזורקהמשנה

  . די� זה פעמיי�וחוזרת על, ר"שיש לו די� של רה, בו

שהמשנה השמיעה את עניי� ההילו, פעמיי� כדי ללמד , מבארת הגמרא

ולכ� רקק , י הדחק אינו שימוש"א, שימוש ע, י הדחק הוא הילו,"שהילו, ע

א, גומה שהרבי� משתמשי� בה בדוחק אינה , ר"שמהלכי� בו בדוחק הוא רה

ליו ללא דוחק נעשה ועמוד הגבוה תשעה טפחי� שהרבי� מכתפי� ע, ר"נעשית לרה

  .י שימוש�"ר ע"לרה

  :ועונה שלוש תשובות?  מדוע חזרה ג� על הרקק פעמיי�–שואלת הגמרא 

 כדי ללמד שג� בימות החמה וג� בימות הגשמי� הרבי� – ההוא מדרבנ$. 1

 .הולכי�

אמות ברקק אזי כבר מקיפי� אותו ולא '  היינו חושבי� שכשיש ד– אביי. 2

 .אמות'  הדי� ג� ברקק שהוא דל שכ�"וקמ, הולכי� בו

 – �46"וברמב,  אמות– 45י"ברש('  היינו חושבי� שכשיש ד– רב אשי. 3

 .אמות עוברי�' ל שג� ברקק ד"קמ, אז מדלגי� על הרקק ולא עוברי� בו) טפחי�

כי מחייב ג� בגשר אשר יש בו ד  , הגמרא מציינת שרב אשי אזיל לטעמיה

  . שהרי הרבי� בוקעי� בו–רופ  

 ולא מנחי )מדלגי� מעליו(=ג דאיכא דמפסעו פסעי "ואע: "47י"רשש ומפר

ג� כא� יש הילו, על ידי )". הדורכי� עליו(= איכא טובא דעברי עליהאיכא טובא דעברי עליהאיכא טובא דעברי עליהאיכא טובא דעברי עליה, כרעייהו עלה

כשיטתו שהרבי� , ר"י מצרי, שרבי� ידרכו על הד  כדי לעשותו רה"ורש, הדחק

  .ר"צריכי� להיות שכיחי� ברה

... רקק מי� שהוא עובר ברשות הרבי� ורבי� מהלכי! בו: " כתב�46"הרמב

משמע שלא ". שהרי רוב הע� מדלגי! עליו ואי! מהלכי! בתוכו... ר''הרי הוא כרה

                                                 
 :'שבת ד" ק 44

  ".היכא דהוי"ה " וד"דלא הוי"ה "ד: 'ד" ק 45

  .ד"ד הלכה כ"שבת פרק י' הל 46
  ".חייב"ה "ד 47
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כדעות רוב , פ שהרבי� אינ� שכיחי� בה"ר אע"זוהי רה; צרי, שהרוב ידרו, ברשות

  .49ב"המשנוהביאו , י"� וברש" ברמב48א"המגק וכ� דיי. �"השיטות שהצגנו ברמב

' כי בד, � בגירסת הגמרא תלויה בדעותיה�"י ורמב"יתכ� שג� מחלוקת רש

טפחי� הרוב מדלגי� ומעטי� ' ואילו בד, א"י ד"ולכ� גרס רש, אמות יש רוב דורכי�

  .ט"וגרס ד, � שמעטי� סגי ליה"וזה מתאי� לרמב, דורכי�

מדוע , והרי שימוש כזה אינו נוח –א "שברבי אברה� והר, קשה על הרוקח

  ?כ אי� זו כרמלית"א

ואילו , הרוקח ורבי אברה� יענו שזהו שימוש כבי� העמודי� ולא כקר� זוית

  .א צרי, לומר שזהו עדיי� שימוש נוח"בדעת הרשב

, י ורבא וחייא בר רב חולק רב אשי על אבי23 בגמרא– י"על רש א� קשה

וקשה לומר שרוב , ר"וסובר שא  צואה שאי� בה שלושה טפחי� היא חלק מרה

  .דורכי� בה, או הולכי� רבי�, ההולכי�

 דכוונתו שיש –" איכא טובא דעברי עליה"י "ואולי צרי, לפרש בדברי רש

א פ של"ולכ� יש רבי� השכיחי� ברשות אע, רבי� המדלגי� מעליה וחולפי� באוויר7

  .דורכי� בה

 למצריכי� – אפשר להסביר שזו מחלוקת האמוראי� בגמרא �"ולרמב

, א, רב אשי לא מצרי, שכיחות וכיו� דזמני� דדורכי� בה, ר"שכיחות אי� הצואה רה

ומחלוקת זו בהמש, למחלוקת רבי . ר"זוהי רה, או כיו� שזהו מקו� מופקר לרבי�

  .יוחנ� ורב יהודה

  

  שות הרבי�שכיחות ונוחות בצדי ר. ה

ר "לרבי אליעזר צדי רה: ר" נחלקו רבי אליעזר וחכמי� בצדי רה1בגמרא

:  מובא טעמו של רבי אליעזר50בכתובות. ר אלא כרמלית"ולרבנ� אינ� כרה, ר"כרה

מציאות לכאורה זוהי ה. פ שאינ� שכיחי�"אע, "דזימני! דדחקי רבי� ועיילי להת�"

  .שהיא כרמלית לרבי יוחנ�, של קר� זוית

                                                 
  .א"ק י"ה ס"שמ' סי 48

  .ח"ק מ"ה ס"שמ' סי 49
  :א"ד" ל 50
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  .�28"וכ� פסק הרמב, ר ה� כרמלית" שצדי רה–להלכה נפסק כרבנ� 

כיו� שהצריכו שכיחות ; ניחאח "� על פי הב"א ולרמב"לרשב, י"לרש

לכ� קר� הזוית וצדי , "זימני! דדחקי"ר אינ� שכיחי� אלא רק "ובצדי רה, רבי�

אבל בי! , ר ככרמלית"וצדי רה: "�32"וכ� משמע מלשו� הרמב. ר ה� כרמלית"רה

ר הרבי� פחות " בצדי רה."ר"העמודי� הואיל ורבי� דורסי! ביניה! הרי ה! רה

  .דורסי�

אי� השימוש נוח ואי� ר " נאמר שג� בצדי רה�" רבי אברה� ברמבלהבנת

  .ולכ� זו כרמלית, לרבי� צור, כבעצי היער

 נאמר שבצדי הרבי� אי� השימוש נוח ולכ� זו �" הרוקח ברמבלהבנת

  .כקר� זוית, כרמלית

ר ה� "כי צדי רה, קשה� " השפת אמת ומרכבת המשנה ברמבא, להבנות

ר ה� "ה� צדי ר"כ מדוע לרמב"א, מקו� הפקר לכל והרבי� עוברי� בה� לעתי�

  ?ר"כרמלית ולא רה

אי זהו : "ר" לצדי רה7א"הרשב מביא ש� את פירוש המגיד משנה –תשובה 

 ובנה והניח בי! הכותלי� ]וכנס) [ונכנס(ר וכותליו בולטי! "ר בית הסמו� לרה"צדי רה

דובר במקו� שיש לו שלושה ולפי זה מ, "ר" סמו� לרה]פנוי) [פטור(קצת מקו� 

  .� מדאורייתא זהו מקו� פטור וכרמלית מדרבנ�"ולכ� לרמב, כתלי�

 על פירוש השפת אמתוכ� אמר , י לקר� זוית"זהו ג� פירושו הראשו� של רש

  .� לקר� זוית"י שהוא כפירוש הרמב"זה של רש

  ?ר"מה ההבדל בי� קר� זוית לצדי רה,  א� כ�–שאלה 

י "ר היא מקו� ברה"ואילו צדי רה, א מבוי סתו� קר� זוית הי–תשובה 

  .א, שניה� כרמלית מאותו הטע�, והשאיר מקו� ריק, שכנס ובנה בשלו

ר ה� מקו� "שצדי רה,  מפרש על פי הגמרא בכתובות51הברכת אברה�

ומחלוקת רבי אליעזר וחכמי� היא , "זימני! דדחקי"שהרבי� לא שכיחי� בו אלא 

,  רבי אליעזר לא מצרי, שכיחות רבי�–ר "י� ברההא� צרי, שהרבי� יהיו שכיח

א, . והלכה כחכמי�, ר ה� כרמלית"וחכמי� מצריכי� שכיחות רבי� ולכ� צדי רה

ובמקו� כזה מודי� חכמי� שזו , בי� העמודי� הרבי� לפעמי� דורסי� ולא נדחקי�

                                                 
 .'אות ג. 'שבת ד" ו 51
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, ואילו קר� זוית היא מקו� שהרבי� לא בוקעי� כלל, ר למרות חוסר השכיחות"רה

  .בזה מודה רבי אליעזר שזו כרמליתו

 במקו� – בגדרי נוחות השימוש ושכיחות הרבי� דעה ששיתזוהי , א� כ�

א, במקו� דריסת הרבי� אי� צור, , ר"דחיקת הרבי� רק א� הרבי� שכיחי� זו רה

  .אלא בדריסת� לעתי�, בשכיחות הרבי�

 הברכת אברה� חילק בי� שכיחות הרבי� בקר� הזוית לבי� –קשה 

  .ע"וצ, "זימני! דדחקי"למרות שלגבי שניה� אמרה הגמרא , ר"יחות� בצדי רהשכ

  

  

  ששי� ריבוא בוקעי�–' חלק ב

  'י ותוס"דעת רש. ו

,  משמע רחב שש עשרה אמה–ה "ר: "ר" מבאר מהי רה52 בעירובי�י"רש

 שלה מכוו! משער ה"שהיה ר) או(, ואי! בה חומהועיר שמצויי! בה ששי� ריבוא ועיר שמצויי! בה ששי� ריבוא ועיר שמצויי! בה ששי� ריבוא ועיר שמצויי! בה ששי� ריבוא 

  ."דומה לדגלי מדבר, ולשלשער שיהא מפ

ר א� לא היו " האומרת שירושלי� ומחוזא היו רה53וכ� על הגמרא

 רשות הרבי� שלה מכוו! משער –ירושלי� : "י"אומר רש, דלתותיה� ננעלות בלילה

ואילמלא , ורחב שש עשרה אמהויש בה דריסת ששי� ריבוא ויש בה דריסת ששי� ריבוא ויש בה דריסת ששי� ריבוא ויש בה דריסת ששי� ריבוא , ומפולש, לשער

אבולי ... ת משו� רשות הרבי� חייבי! עליה בשב–שנועלי! דלתותיה בכל לילה 

  ."והיו בה ששי� ריבואוהיו בה ששי� ריבואוהיו בה ששי� ריבואוהיו בה ששי� ריבוא,  שערי העיר מכווני� זה כנגד זה–דמחוזא 

 הצרי, ששי� ריבוא כתנאי בעל הלכות גדולות אומרי� שג� 54'התוס

  .א, כ, אומרי� הראשוני� בשמו, ג שבידינו לא הובא תנאי זה"אמנ� בבה. ר"לרה

ומתחת ,  העגלות במדברר נלמדת מ� הדר, בה היו"והרי רה: ת"רמקשה 

  ?לעגלות לא היו ששי� ריבוא

  .מכל מקו� היה דרכ� לצאת ולבוא בדר, זו: י"רומתר2 

                                                 
  ".ה"ר"ה "ד. 'ד" ו 52

  :'עירובי! ד" ו 53
  ".כיצד מערבי!"ה "ד. 'עירובי! ד" ו 54
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, מבוגרי�, כי היו ג� נשי�, והרי במדבר היו יותר מששי� ריבוא: ועוד קשה

  .ט  וערב רב

  .שלא למדו מהמשכ� אלא מילתא דכתיבא במספר�', ועוני� על כ, התוס

 א"הריטבוכ� הביא , חולקת "ר ואילו ג"י וכבה"כרש סובר י"שרמשמע 

  .56ל"והבה 55בעירובי�

ת "שהרי ר, ת מודה לתנאי זה" הארי, להוכיח שג� ר57הבית אפרי�אמנ� 

, י א� לא היתה לו ראיה ברורה נגדו"העיד על עצמו כי מעול� לא העז לחלוק על רש

למידו של ת, שספר התרומהועוד , וכ� בשאלתו הביע תמיהה א, לא הביא ראיה

  .הצרי, ג� כ� ששי� ריבוא, ת"ר

ר שלנו "ר גמור דכל רה"ואנו שאי! לנו רה: "58 לקמ�'בתוסוכ� משמע 

 בוקעי� בו הרי ריבואריבואריבואריבוא' ' ' ' ולא סולא סולא סולא סו אמה "כרמלית היא שהרי אי! מבואות שלנו רחבות י

הוא כחצר שאינה מעורבת ומותרות נשי� שלנו להתקשט בטבעות ובתכשיטי� 

  .59במרדכיוכ� מובא ש� , "תתתת""""כפרכפרכפרכפר

  .אמנ� אפשר שש� רצו רק ללמד זכות על הנשי� הנוהגות לצאת בתכשיטי�

י אינו מצרי, ששי� ריבוא כתנאי "שג� רש,  רצה לומר60ההגהות מרדכי

אלא כשדיבר על ירושלי� נקט לרבותא שדומה היא יותר לדגלי , ר"הכרחי לרה

  .ר מפני נעילת דלתותיה"כ אי� היא רה"ואעפ, מדבר מטע� זה

י "שכ� ג� במקומות אחרי� הצרי, רש,  מקשה על הסבר זה57ית אפרי�הב

  .ששי� ריבוא בפירוש

  

                                                 
  ").וע� כל זה רוב הגאוני�"לי� מהמי" ('עיר של יחיד כו. מתני"ה "ד. ט"עירובי! ד" נ 55

  ".'שאי! ששי� רבוא וכו"ה "ה ד"שמ' סי 56
  .ו"כ' סי 57

  ".רבי ענני ברבי ששו!"ה "ד: ד"ד" ס 58

  .ה"רמז שנ 59
  .ז"רמז תס 60
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  א"$ והרשב"דעת הרמב. ז

כי לא נזכר ,  חלקו על התנאי של ששי� ריבוא62א" והרשב$61"הרמב

  .במשניות ובגמרות

א חולק על סברת " מקשה על הבית יוס  שהביא בסוגיי� שהרשב63ז"הט

א הקשה על ספר התרומה מכח "ד הביא שהרשב"ימ� שלואילו בס, הששי� ריבוא

  .סברא זו

וא� אי! עמו ,  בדר� נות! כיסו לנכרי)השבת(מי שהחשי� לו : "64במשנה

  ".נכרי מניחו על החמור

אי! אד� מעמיד עצמו "כי ,  מעמידה את המשנה דווקא בכיס שלו64הגמרא

וא� לא יתירו לו את האיסור מדרבנ� יגיע לידי איסור דאורייתא של , "על ממונו

הגמרא נסתפקה לגבי מציאה . לא התירו לו, שאינה שלו, אבל במציאה, העברה

  .הא� היא ככיס או כמציאה, שמצא לפני כניסת השבת וזכה בה

אלא מוליכה פחות פחות ",  שבמציאה לא התירו לו�65"הרמבוכתב 

וכ, לא יעבור על , יינו שיעצור לפוש לפני שיעבור ארבע אמותדה, "מארבע אמות

  .ר"העברת ארבע אמות ברה

וכ� יש חשש ,  חלקו על היתר זה כי לא נכתב בגמרא67ד" והראב66א"הרשב

  .כמו בכיס, שא� יתירו לו לטלטל בפחות פחות יבוא לידי העברה בארבע אמות

אד� בהול ולא  ה–כשמדובר בכיסו : �" הסביר את סברת הרמב$68"הרמב

ולכ� לא התירו אלא , יצליח לטלטל בפחות פחות בלי לעבור על העברת ארבע אמות

                                                 
  ".לא בחוטי צמר' מתני"ה "סו" ד. ז"שבת ד" נ 61

  .ב"תשכ' א סי"ת ח"בשו 62
  .'ק ו"ה ס"שמ' סי 63

  .ג"שבת ד" קנ 64
  .ב" הלכה כ'שבת פרק ו' הל 65

  .ח"ומביא שכ! פסק ר, "איכא דאמרי"ה "ד: ג"שבת ד" קנ 66

  .'הלכה ז' שבת פרק כ' הל 67
המובאת , � לחכמי לוניל"וראה עוד בתשובת הרמב". אי! ש� לא נכרי"ה "ד: ג"שבת ד" קנ 68

  .'ז+'הלכות ו' במגדל עוז פרק כ
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ולכ� תהיה לו הסבלנות , אבל במציאה שאינה שלו אי� הוא בהול, י גוי או חמור"ע

  .כדי לטלטל בפחות פחות מבלי לעבור על איסור העברה

 אנסי� שא� אד� רואה,  למדו מכא�ספר התרומה ורבותינו הצרפתי�

כי אי� לחוש לתקנת , שבאי� לביתו יכול לקחת את דברי הער, שבביתו ולהצניע�

  .מוקצה במקו� פסידא

" מי שהחשי� לו"ב. א: 69הטורוהקשה .  חולקי�א והטור"הרשב, $"הרמב

אבל כא� אי� חשש שיעבור , התירו איסור דרבנ� כדי שלא יעבור על איסור דאורייתא

ועוד שג� א� יצא מביתו . ב; ירא מפני האנסי� שבחו2כי , על איסור הוצאה מביתו

ולא , ר כי אי� ששי� ריבוא"כי היו� אי� לנו רה, ע� החפ2 לא יעבור על דאורייתא

  .התירו דרבנ� מפני דרבנ�

וקושיא זו היא מה שכתב : "וכתב,  ש� הביא את שתי קושיות הטורי"הב

  ". על די! זהאאאא""""הרשבהרשבהרשבהרשבהרב המגיד שהקשה 

 שהקושיה השניה של הטור היא קושיית י"הב הבי� כי כוונת 63ז"הט

ש�  הפרי מגדי� וכתב, א מודה לסברת הששי� ריבוא"ומכא� שג� הרשב, א"הרשב

 בספר נהר שלו�והאליה רבה א, , 70א בחידושיו"שאכ� קצת משמע כ� מלשו� הרשב

א שהובא "וכ� משמע מלשו� הרשב(יה הראשונה י כתב זאת על הקוש"הבינו שהב

  ).מ"במ

 אי� צרי, א"הרשב העידו שלדעת ש"א והריב"שהריטב,  כתב56ל"הבה

  .ששי� ריבוא

שיש המתירי� לטלטל את המוקצה במקרה זה ויש ,  כתב71ע"השו[

  .האוסרי�

ש חשש שיבוא לחפור בקרקע כדי כי י,  הכריע כמתירי�72 ש�ב"במשנ

 כתב שבעת הזע� ש"המהר בש� ל"שהמהריוהוסי  , להטמינו ויעבור על דאורייתא

 ג"א והפמ"המג, ז"הטא, , )כרמלית(ואפילו מחו2 לעירוב , התירו לו לטלטל מעותיו

  .]כתבו שבכרמלית מותר רק כשנושא בשינוי שלא כדר, הוצאה

                                                 
  .'ד אות ב"של' סי 69

  ".ואלא מיהו"ה "ד: ג"שבת ד" קנ 70

  .'ב' ד סע"של' סי 71
  .'ק ו"ס 72
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כיו� : ת בתנאי הששי� ריבוא חשובה היוצאת מ� המחלוקנפקא מינה

לכ� לדעת , י עירוב של צורת הפתח"שלהלכה אי אפשר לערב את רשות הרבי� ע

אבל בשאר , המצריכי� ששי� ריבוא אי אפשר לערב רק במקו� שיש ששי� ריבוא

ר לכ� אי� אפשרות לערב את העיר "ולדעת החולקי� כל עיר היא רה, הערי� אפשר

  .אלא רק מבואות בתוכה

  

  ושיות ראייתיות על התנאיק. ח

  . לא מצאנו תנאי זה מפורש בגמרא– ועוד 62א" רשב,$61"רמב. א

  :אמנ� מצאנו כמה רמזי� בגמרא לתנאי זה

ר היה המדבר  על הגמרא שהסבירה שרק כאשר ישראל היו במדב73התוס

כ מצויי� ש� "ר אא"אומרי� שמכא� משמע קצת דאינה רה, י"לפי פירוש רש, ר"רה

  .ששי� ריבוא

 ק אשר למדה את הוצאה מדגלי מדבר ר75הראה שלגמרא 74הפני יהושע

והרי ג� בשאר המחנה היו , כי ש� היה יושב משה רבנו, ר"מחנה לויה היה רה

א שבדרכי� אלו לא היו בוקעי� ששי� אל, ז שהרבי� בוקעי� בה�"דרכי� רחבות ט

  .ר"ולכ� לא היו רה, או שלא היו מפולשות משער לשער, ריבוא

 אמרו שהרואה 77בגמרא": כדמות ראיה" רמז נוס  76לחכמת שלמה

בושה "� אומר "והרואה אוכלוסי עכו, "ברו� חכ� הרזי�"אוכלוסי ישראל אומר 

ואומרת הברייתא , "סא בבלאי! אוכלו" שעולאבהמש, הגמרא אומר ". 'אמכ� וגו

  ".אי! אוכלוסא פחותה מששי� רבוא"ש

הרי ? מדוע עולא משמיע לנו שאי� ששי� ריבוא בבל: מדייק החכמת שלמה

 לא –וא� אנו לא יודעי� שיש ששי� ריבוא בבל ,  נבר,–א� נראה שיש ששי� ריבוא 

                                                 
  ".כא! בזמ! שישראל"ה "ד: 'שבת ד" ו 73
  ".ע קסבר"בשלמא ב"ה "ד: 'ד" ה 74

 :ו"שבת ד" צ 75

  ".א שכל שאי! ששי�"וי"ה "ד' ז' ה סע"שמ' סי 76
  . ח"ברכות ד" נ 77
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ר בבל " רהללמדנו שאי�? מדוע השמיע זאת עולא, א� כ�, נבר, כי ספק ברכות להקל

  !כי אי� ששי� ריבוא בבבל

, לומד אחרת את הגמרא, אשר לא הצרי, ששי� ריבוא, �"הרמבאמנ� 

ולכ� ג� א� ,  שלעולא רק באר2 ישראל יש לששי� ריבוא די� של אוכלוסא78ומבאר

  ".ברו� חכ� הרזי�"ראה ששי� ריבוא בבבל לא מבר, 

י� זה במסכת ל מדוע לא הביאה הגמרא ד"קשה על ראיית הרש, כמו כ�

ואילו , ועוד שבברכות הלשו� אוכלוסי מבטא ששי� ריבוא, שבת אלא במסכת ברכות

  .ולא אוכלוסי" רבי�"בשבת נאמר 

 ראייה נגד התנאי דווקא מדברי א"הגר מובאת בש� 79גאו$ יעקבבספר . ב

ואילו בעירובי� אמר עולא , שהרי בברכות אמר עולא שאי� ששי� ריבוא בבבל; עולא

 והרי אבולא –, ר א� לא היו דלתותיה ננעלות בלילה"דמחוזא היתה רהשאבולא 

בהמש, . [ר"מכא� שלעולא לא צרי, ששי� ריבוא כדי להיות רה! דמחוזא היא בבבל

  ].א"נביא תשובה לראיית הגר

 מסופר כי נחמיה הוכיח את הע� על שהיו מטלטלי� 80בסו  ספר נחמיה. ג

באותה תקופה לא היו ששי� ריבוא יהודי� והרי , ומביאי� חפצי� לירושלי� בשבת

  .באר2 ישראל

אבל ביחד ע� ,  עונה שאמנ� לא היו ששי� ריבוא יהודי�57הבית אפרי�

שש� משמע שהתוכחה היתה על , ועוד. � היו באר2 ישראל ששי� ריבוא"העכו

  .ולאו דווקא על ההוצאה,  בשבתדריכת הגתות ומכירת הסחורה בירושלי�

לולב ומגילה בשבת , ל ביטלו תקיעת שופר"הרי חז:  מקשה56ל"הבה. ד

, ר היא מציאות שאינה שכיחה"י וסיעתו רה"ולפי רש, ר"מחשש שמא יטלטל ברה

  ?ומדוע שיבטלו עשה מפני מציאות רחוקה שכזו

  .שבימיה� היו עיירות של ששי� ריבוא, עונה הבית אפרי�

 דלא פלוג בתקנת� בי� בשמי� ראשת "מוסי  בש� שו 81התורה שלמה

  .עיירה קטנה לגדולה

                                                 
  .א"הלכה י' ברכות פרק י' הל 78

  ".שאי! ששי� רבוא"ה "ה ד"שמ' ל סי"מוזכר בבה 79
  .ו"ט, ג"י 80
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שעיקר התקנה לא היתה בשל האיסור ,  ואומרהתורה שלמהומוסי  

ל רצו לחזק את שמירת "אלא שחז, כי מדובר בשוגג המטלטל לש� מצוה, שבדבר

 בכל זאת ביטלו –ר של התורה "י� ששי� ריבוא ואי� זו רהולכ� ג� כשא, השבת

בהמש, נביא תירו2 . [שבכ, ודאי וודאי יש חיזוק לשמירת השבת, מפניה מצוות עשה

  ].נוס  לראיה זו

דברי� המותרי! " האומרת 82 מוכיח את הדבר מהגמרא60ל" הנר"ההגמ. ה

 מביאה הגמרא דוגמא ." אי אתה רשאי להתיר! בפניה!–הגו בה! איסור ואחרי� נ

סנדלי� , נעלי� רופפות(=שיצאו בקורקדוסי� , בניו של רב� גמליאל, מיהודה והלל

ולעזה עליה� המדינה כי בצידו� נהגו לאסור , ")בבירי: "בגירסתנו(בצידו� ) רחבי�

 יהודה והלל את הקורקדוסי� לכ� נתנו. ר"זאת שמא יחלו2 ויעביר ארבע אמות ברה

הרי בצידו� לא היו : ר"מדייק ההגמ. ולא אמרו לאנשי צידו� שהדבר מותר, לעבדיה�

כי נשמע מאותה גמרא שלא היו מצויי� ש� תלמידי חכמי� ובתו, , ששי� ריבוא

אי אתה רשאי "ולא נראה שגזרו , ששי� ריבוא ודאי יש כמה תלמידי חכמי�

שהתיר , 83מקו� שיש בו ששי� ריבוא מעובדא דרבאעל הכרמלית אטו " להתיר!

לטאטא על רצפת אבני� ולא גזר אטו מקו� שאי� בו רצפה אשר בו אסרו שמא יבוא 

  .ר היא ג� במקו� שאי� ששי� ריבוא"ומכא� שרה, למלא את הגומות

מדבר ,  הברייתא י� מקשה מהגמרא ששאלה מדוע מנתה56ל"הבה. ו

. וענה רבי יוחנ� שהכרמלית באה לרבות קר� זוית, והרי כול� כרמלית, וכרמלית

י היתה הגמרא צריכה לענות שהכרמלית באה לרבות מקומות אשר "ולשיטת רש

  .בוקעי� בה� רבי� א, אי� ש� ששי� ריבוא

ר שיש בה "קר� זוית היא מקו� הסמו, לרה; י"א, אפשר שזוהי כוונת רש

ואי� הששי� ריבוא , א, יש מעכב המונע מ� הששי� ריבוא לבקוע בו, שי� ריבואש

, י" ברשהבית אפרי�הדבר מתאי� להבנת . ר"ולכ� הוא כרמלית ולא רה, שכיחי� בו

ועיי� , המצרי, שתהא דר, סלולה לששי� ריבוא שיהיו עוברי� ושבי� בה בכל עת

  .לקמ� בשיטתו

  

                                                                                                                    
  .' מחנה ישראל במדבר וכו–ב "מאמר י, ו"ואי� לחלק טמיל 81

  .א"פסחי� ד" נ 82
  .ה"שבת ד" צ 83
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  ונותקושיות סברתיות על השיטות הש. ט

  .י ואת תירוציו"על רש' ראינו לעיל שתי קושיות שהקשו התוס

 אי, יתכ� שאיכפל תנא –י " מקשי� על סברת רש56ל" והבה$61"הרמב

  ?ר א� זו מציאות רחוקה כל כ,"להשמיע לנו די� רה

, שג� בימי קד� היו עיירות גדולות של ששי� ריבוא,  עונה57הבית אפרי�

שלחלק מהראשוני� לא צרי, שיהיו מצויי� בכל יו� ברשות ששי� , ועוד. וכ� בימינו

  .א, הבית אפרי� דוחה שיטה זו. ריבוא אלא שיהיו מזומני� לה

ר "הסובר שרה, 84 בירושלמיריש לקישית אפרי� את דברי כמו כ� מביא הב

ר בעול� הזה וזו הלכתא "ולכ� אי� רה, צריכה להיות מפולשת מסו  העול� ועד סופו

כל "ולעתיד לבוא , כי ההרי� והבקעות נוצרו כתוצאה מחטא אד� הראשו�, למשיחא

את הדברי� ריש לקיש תופס .  והאר2 תתיישר85"והיה העקוב למישור... יא ינשא0ֶ

כ האמוראי� והתנאי� עסקו "ואעפ, ר כלל בעול� הזה"ואומר שאי� רה, כפשוט�

  .והלכה כרבי יוחנ� ולא כריש לקיש, בה

יש ? ר מדגלי מדבר לפי ריש לקיש" כיצד למדה הגמרא הלכות רה– קשה

ויש המתרצי� כי במדבר היו בני ישראל , המסבירי� את דברי ריש לקיש באופ� אחר

ולכ� היתה , ועמוד הענ� היה מפלש לה� כל מקו� שהיו הולכי� בו, יונהבמדרגה על

  .ר מדאורייתא"לה� רה

הגדר של רבי� , א� כ�, מהו: י" מקשה על החולקי� על רש57הבית אפרי�

ומה ? ר לשיטה החולקת"א, מהו גדר רה, ר"י יש גדר ברור של רה"לרש? בוקעי�

במה ? ז אמה ומדי פע� עוברי� בו אנשי הכפר"הדי� בכפר קט� שיש בו רחוב רחב ט

  ?שונה כפר זה ממדבר אשר בו עוברי� מדי פע�

 רבי אברה� ומרכבת המשנה, המעשה רוקח, על פי השפת אמת �"לרמב

כי לא הצריכו רבי� שכיחי� אלא רבי� הבוקעי� , הדבר פחות קשה, שהובאו לעיל

  .ר"ולכ� ג� המדבר הוא רה,  מקו� הפקר לרבי�או, לעתי�

  

                                                 
  .'הלכה ח' עירובי! פרק ח 84
 .'ד', ישעיה מ 85
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  86תדירות ששי� הריבוא. י

והא דאמרינ! שיש בה דר� לששי� ריבוא לא סו" דבר : "כתב 87א"הריטב

תדע שהרי ירושלי� אלמלא דלתותיה , ]לה�[שיהו קבועי� בה אלא שהיא דר� 

� ריבוא ולא היו ש� קבועי� ששי, ננעלות בלילה חייבי! עליה משו� רשות הרבי�

  ."כי רוכלת כל העמי� היתה] לה�[אלא שלפעמי� באי� ש� והיא דר� 

 ריבוא כדר� הכרכי� שכל באי עול� 'סוה! מעבר ל: "88ז"הריאוכ� כתב 

  ".עוברי! ש�

 ששי� דריסתדריסתדריסתדריסתויש בה : " לגבי ירושלי�89י בעירובי�"וכ� משמע מלשו� רש

  ".ריבוא

ר כי "זה אי� המדבר רהי שפירש שבזמ� ה" הקשה על רש90בעירובי�$ "הרמב

והרי , ר"ה� רה) דרכי�(=ובאותה הברייתא האיסטרטאות , אי� הרבי� שכיחי� בו

יא שהיא ]ט[ושמא דעת הראשוני� לומר שהאיסטר: "וכתב. אי� בה� ששי� ריבוא

כבושה חו) לעיירות והולכי� ממנה מעיר לעיר וממדינה למדינה עד סו" כל העול� 

א אבל בתו� העיר אי! ש� וע ה"ויה ששי� רבוא דהא דכ בה בעוברי! על!אי! מדקדקי

א, ג� את האפשרות הזאת , "רשות הרבי� בלא ששי� רבוא דתהוי כדגלי מדבר

  .דוחה

 הסיק מכ, שג� לאות� המצריכי� ששי� ריבוא לא צרי, שיעברו 56ל"הבה

אשר , א שתהיה זמינה לאות� ששי� ריבואאל, ברשות ששי� ריבוא בכל רגע

וכ� כל הדרכי� ה� , ולכ� הרבה ערי� מרכזיות נכללות בגדר זה, לפעמי� עוברי� בה

  .ר ג� ללא ששי� ריבוא הבוקעי� בה�"רה

שלפי זה מובנת שיטת הסוברי� שחטא המקושש היה חטא , ל"והוסי  הבה

ר הוא מקו� הזמי� כי המדב, ר למרות שקושש במדבר מחו2 למחנה"העברה ברה

  .לששי� ריבוא

                                                 
כיו! שג� המצריכי� , את תדירות הששי� ריבוא הפרדתי מסוגיית שכיחות הרבי� דלעיל 86

 .ה� שכיחי� ברשותששי� ריבוא שאינ� שכיחי� ברשות יכולי� להצרי� שיהיו רבי� כלש

  ".ר"ואיזהו רה"ה "ד. 'שבת ד" ו 87

  .'אות א, ""מדפי הרי. 'מובא בשלטי גיבורי� בעירובי! ד" ב 88

 ".ירושלי�"ה "ד: 'ד" ו 89

 ".עיר של יחיד' מתני"ה "ד. ט"ד" נ 90
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וכ� כתב , " ששי� ריבואבהבהבהבהועיר שמצויי! : "י" רש כתב91בעירובי�, אמנ�

 שלא היו נכנסי! בה –עיר של יחיד : "93ועוד כתב בעירובי�. 92לגבי אבולא דמחוזא

 משמע ."דלא דמיא לדגלי מדבר, ר"ולא חשיבא רה,  רבוא של בני אד�'ס תמידתמידתמידתמיד

, 57וכ� מסיק הבית אפרי�. א בעיר עצמה באופ� תמידישצרי, שיהיו ששי� ריבו

, ולא רק שיהיה מופקר ומתוק� לביאת�, שצרי, שהרבי� יהיו עלולי� לבוא בכל עת

א, אי� צרי, שיבקעו . שהיו הכל מצויי� אצל משה רבנו, כפי שהיה במחנה לויה

דר� סלולה לששי� ריבוא "אלא שתהיה , מקו� אחדששי� ריבוא בבת אחת ב

 שאפשר שביו� אחדשאפשר שביו� אחדשאפשר שביו� אחדשאפשר שביו� אחדעד , בכל עתבכל עתבכל עתבכל עתועוברי� ושבי� שמה , המצויי! ש� בקירוב מקו�המצויי! ש� בקירוב מקו�המצויי! ש� בקירוב מקו�המצויי! ש� בקירוב מקו�

אבל , ג� לבית אפרי� אי� צרי, שידורו בעיר ששי� ריבוא". יעברו כול� בדר� ההוא

  .צרי, שיהיו מצויי� בה באופ� תמידי

על הסוברי� שבדרכי� לא  ז אויערב�"הגרשמביא את תמיהת  94כ"ששה

, ר"א וראשוני� נוספי� כתבו שהיו� אי� לנו רה"שהרי הרמ, בעינ� ששי� ריבוא

  .ר לכולי עלמא"ולשיטה זו הדרכי� ה� רה

  

  � ורוכבי� בקרב ששי� הריבוא"עכו. יא

שראל ששי� ריבוא שהיו באר2 י,  ענה על השאלה מנחמיה57הבית אפרי�

האשל אברה� וכ� כתב . � מצטרפי� לששי� ריבוא"כי ג� עכו, �"ביחד ע� העכו

שית מאה : "81בתורה שלמה אשר הובאה תשובת הגאוני�וכ� עולה מ, 95בוטשאטש

  .משמע כל גברי ולאו דווקא ישראל, "אלפי גברי

 אומר כי צרי, שהששי� ריבוא יהיו דווקא הולכי� ברגליה� 57הבית אפרי�

. במקו� פטור, כי הרוכב על סוס נמצא מעל גובה עשרה טפחי� מהקרקע, ברשות

וג� לסוברי� שהרוכב על בהמה הנמצאת ברשות נחשב ג� הוא כמונח ברשות 

 בכל אופ� הנוסעי� בעגלות –רפי� לששי� ריבוא ולכ� הרוכבי� מצט, למרות גובהו

  .כי העגלה היא רשות בפני עצמה, אינ� מצטרפי� לכולי עלמא

                                                 
  ".ה"ר"ה "ד. 'ד" ו 91
 ".אבולי דמחוזא"ה "ד: 'עירובי! ד" ו 92

  ".עיר של יחיד"ה "ד. ט"ד" נ 93

  .ג"ז הערה כ" יפרק 94
 .ד"י' ה סע"שמ' סי 95
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  דעות אמצעיות. יב

הצגנו עד כה את דעת הסוברי� שבקיעת ששי� ריבוא היא אחד מתנאי 

בראשוני� ובאחרוני� הובאו . ואת החולקי� אשר לא הצריכו ששי� ריבוא, ר"רה

  .ותג� דעות אמצעי

ר צרי, שיהיו "שאי� כוונת� שבכל רה',  הסביר בדברי תוס96השפת אמת

ר בעי " כדי להופכו לרה– שאינו מקו� יישוב כלל –אלא רק במדבר , ששי� ריבוא

זאת בניגוד . ר ג� ללא בקיעת ששי� ריבוא"א, סת� עיר היא רה, ששי� ריבוא

סברו זה מתורצת ג� בה. ר"שהצריכו ששי� ריבוא בכל רה', להבנה המקובלת בתוס

  .מדוע השמיעתנו הברייתא די� שאינו לימינו, ח דלעיל"שאלת הב

מגילה ושופר בשבת ,  שואל מדוע ביארה הגמרא שביטלו לולב97ד"רי' התוס

, ולא ביטלו כדי שלא יבוא לידי הוצאה, ר"כדי שלא יבוא להעביר ארבע אמות ברה

א� העברת ארבע , ורה מדרבנ�ועונה שבסת� עיר אי� ששי� ריבוא ולכ� ההוצאה אס

  .ר אסורה מדאורייתא ג� כשאי$ ששי� ריבוא"אמות ברה

וסובר שהתנאי של ששי� , ד מחלק בי� הוצאה לבי� העברה"רי' התוס

ל היא שמא "ולכ� גזירת חז, ר הוא רק לעניי� העברה ולא לעניי� הוצאה"ריבוא ברה

  .יעביר ולא שמא יוציא

ר "ולדעתו בכל עיר יש רה, � ריבוא כלל שלא הצרי, ששי– �"הרמב, ואכ�

ולמה אי! תוקעי! גזירה שמא יטלנו בידו : "98בהלכות שופר וסוכה ולול כתב ב–

 מרשות או מוציאואו מוציאואו מוציאואו מוציאו,  ארבע אמות ברשות הרבי� ויעבירנו ויעבירנו ויעבירנו ויעבירנוויוליכנו למי שיתקע לו

  ".לרשות ויבא לידי איסור סקילה

אשר , צאהשלעניי� ששי� ריבוא יש הבדל בי� ההו,  ביאר99י אסאד"ר

, נלמדה מהפסוקי� ומהמשכ� ולכ� צריכה להיות זהה בדיוק להוצאה שבדגלי מדבר

 הקבלה –וכשמדובר בהלכה למשה מסיני , לבי� העברה שהיא הלכה למשה מסיני

                                                 
  ".כא! בזמ! שישראל שרויי! במדבר' בגמ"ה "ד. 'שבת ד" ו 96

אמות ' ויעבירנו ד"ה "ד. ג"וסוכה ד" מ, "ל"זצוק] �"ריב) [ש"ריב(כתב "ה "ד. ט"פסחי� ד" ס 97

  ".ר"ברה
  .'הלכה ו' ברק  פ98
  .ז"פ' ח סי"או, ת יהודה יעלה"שו 99
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 שאמרו שלמא� דאמר 100'התוסכדברי , משמיעה ג� שתנאי� מסוימי� מתבטלי�

י "אומר ר,  וכ� כא�,מהל, כעומד בהעברת ארבע אמות מתבטל המהל, כעומד

  .בהעברה התבטל התנאי של ששי� ריבוא, אסאד

לולב ומגילה בשבת ,  מדוע גזרו על שופר56ל"הבהלפי זה מתורצת ג� שאלת 

כי ; ר של ששי� ריבוא היא מציאות נדירה"א� מציאות של רה, מפני ההעברה

ג� כשאי� בה ששי� , ר"אשר נאסרה בכל רה, ני העברההגזירה היא דווקא מפ

  .ריבוא

 פסק שאסור להולי, חפ2 בפחות פחות מארבע אמות ג� 101ע"השו

  .בכרמלית

שכ� ,  שהרי זו גזירה לגזירה– תמהו על כ, האליה רבהוהעולת שבת 

והעברה בפחות פחות מארבע אמות היא גזירה אטו , ר"הכרמלית היא גזירה אטו רה

  . שהעברה כזו מותרת בכרמליתר"ז והא"הט� פסקו לכ. העברה

ולכ� אי� זו גזירה , מתר2 שהעברה יותר חמורה מהוצאהי אסאד "רא, 

  .לגזירה

 שהקשה – ספר התרומה על הטורולפי זה נתר2 ג� את קושייתו השניה של 

ובליסטי� שבאי� א� יוציא , מכ, שהתירו איסור דרבנ� שמא יעבור על דאורייתא

נענה על כ, כי יש חשש שג� . ר של ששי� ריבוא היו�"רבנ� כי אי� רהיעבור על ד

  .וזהו איסור דאורייתא ג� כשאי� ששי� ריבוא, יעביר ארבע אמות מפני הליסטי�

, י אסאד" הקשה על סברת ר102 בספרו כתר נהורארבי כתריאל דוד קאפלי$

ה כי אינה דומ, ר מקורה פטור" שאמרה שהמעביר ארבע אמות ברה103מהגמרא

  .מכא� שג� לעניי� העברה צרי, להיות דמיו� לדגלי מדבר; לדגלי מדבר

 –בתנאי� העצמיי� . ר"ותיר2 שיש תנאי� עצמיי� ותנאי� חיצוניי� לרה

,  צרי, שהרשות תהא דומה לדגלי מדבר א  לעניי� העברה–פילוש וקירוי , כגו� רוחב

 כגו� בקיעת ששי� – שאינ� בגו  הרשות אלא בהולכי� בה, אבל בתנאי� החיצוניי�

  . לא צרי, דמיו� לדגלי מדבר כדי להתחייב בהעברה–ריבוא 

                                                 
  ".! עזאיבשלמא לב"ה "ד: 'ד" ה 100

  .'ה' ט סע"שמ' סי 101

  ".י"והנה מה שכתב הגר"ה "ד', ה' סי 102
  .'שבת ד" ה 103
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, בגאו$ יעקב שהובאה א"קושיית הגראת  י אסאד"וכ� תיר2 על פי סברת ר

כ אמרה הגמרא "אשר הוכיח מדברי עולא כי במחוזא לא היו ששי� ריבוא ואעפ

יי� העברה היתה שלענ, מתר2 רבי כתריאל. ר"שאלמלא נעילת דלתותיה היתה רה

י עדיי� "א, לרש. ר"אבל לעניי� הוצאה לא היתה רה, פ שאי� ששי� ריבוא"ר אע"רה

  .כי פירש שבמחוזא היו ששי� ריבוא, קשה

מדברי , י אסאד"ד ור"רי'  הקשה על סברת התוס�104"ת מהרש"בשו

הראשוני� אשר לימדו זכות על הנשי� היוצאות בתכשיטיה� ואמרו שג� א� תחלו2 

 שהרי א� נאמר –ר בזמ� הזה "ה אי� חשש לאיסור דאורייתא כי אי� רהתכשיטי

ר ג� ללא ששי� ריבוא אז עדיי� קיי� החשש שיעברו אות� "שלעניי� העברה יש רה

  .נשי� על איסור דאורייתא

 שיטה הפוכה משיטת 105צפנת פענחת "בשו" ובר'הרוגאצ "לרבי יוס# ראזי$

התנאי של ששי� ריבוא ' י ותוס" רשדעתהוא מסביר של. י אסאד"ד ומהר"רי' התוס

 אי� תנאי של ששי� בהוצאהאבל ,  שהיא הלכה למשה מסיניבהעברההוא רק 

ר תהיה מפולשת מסו  העול� ועד "שהצרי, שרה, וכ� תנאו של ריש לקיש. ריבוא

  .ג� הוא רק בהעברה ולא בהוצאה, סופו

ולפי , העברה מקשה מתקנת שופר לולב ומגילה שהיא מפני רבי כתריאל דוד

ועוד שלירושלמי העברה אינה הלכה למשה , רבי יוס  ראזי� העברה אינה שכיחה

כפי (מסיני אלא נלמדת מתופרי היריעות שהיו מעבירי� את המחטי� זה לזה 

  .א, העלה כי אולי ריש לקיש חולק על כ,, )106"הזורק"שמופיע בפרק 

  

  להלכה. יג

  .ת התנאי של ששי� ריבואולא הזכיר א, ר" הביא את גדרי רה�107"הרמב

ר אלא "ודע שיש מ! הגאוני� והאחרוני� סוברי! שאי! רה: "108מ"המוכתב 

!  וכ, ואינו עיקר'ואי! לזה רמז בגמ. במקו� שבוקעי! בו ששי� רבוא כדגלי המדבר

  ."ל"א ז"! והרשב" הרמבכתבו

                                                 
  .ח"קפ' סי' חלק ג 104

  .ח"קמ' סי, ח"תרצ+ה"מהדורת ורשה תרצ 105

  .'סו" הלכה א 106
  .ד"שבת פרק י' הל 107
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ז אמה "רחובות ושווקי� הרחבי� ט, איזהו רשות הרבי�: " כתב109ע"השו

יש לה� חומה א� ה� מפולשי� משער לו ואפי, רי� ואי! לה� חומהואינ� מקו

שאי! ששי� רבוא עוברי� בו בכל יו�   שכלויש אומרי�ויש אומרי�ויש אומרי�ויש אומרי� . הוי רשות הרבי�לשער

  ."אינו רשות הרבי�

נראה שפסק כדעה ' סת� ויש אומרי� הלכה כסת�'ולפי הכלל של 

 ר"א, ג"כנה,  העולת שבתע"והביא שכ, הבינו בשו, 56ל"הבהוכ� הבי� , הראשונה

  .התוספת שבתו

א, דעת ,  פסקו לחומראל"הרשוהמשאת בנימי$  ש� כתב שאמנ� א"המג

, 110ג"ש' כפי שעולה מדבריו בסי,  עצמו פסק לקולאע"השווא  , רוב הפוסקי� להקל

  .בתרומת הדש$י "וכ� פסק מהרא

ויש שאמרו . שי דיד! נהגו לצאת בכל תכשיטי!והאידנא נ: " כתב ש�ע"השו

ויש . מוטב שיהיו שוגגות ואל יהיו מזידות, אלא שכיו! שלא ישמעו, דמדינא אסורות

פ סברא אחרונה שכתבתי שלא אסרו "שלמדו עליה� זכות לומר שה! נוהגות כ! ע

 הוה ליה כל ר גמורר גמורר גמורר גמור""""והשתא דלית ל! רהוהשתא דלית ל! רהוהשתא דלית ל! רהוהשתא דלית ל! רה, לצאת בתכשיטי! לחצר שאינה מעורבת

 שג� 111א" מכא� למד המג." שלנו כרמלית ודינו כחצר שאינה מעורבת ומותרר"רה

  .ע פסק לקולא והצרי, ששי� ריבוא"השו

תק  רק כאשר ' א הלכה כסת�"סת� וי' אומר שהכלל 112הפרי מגדי�

ע "לא כתב השו" סת�"מכיו� שב, ולכ� כא�, "א"י"כתב במפורש שלא כ" סת�"ב

  .אינו תק " סת�"כה כ הכלל של הל–שאי� צרי, ששי� ריבוא 

וכאשר יש , אינו לכולי עלמא' הלכה כסת�' כתב שהכלל של 57הבית אפרי�

  .א"ג שפסק כי"ש' וכא� יש ראיה מסי, אזי הכלל אינו תק " סת�"ראיה שלא פסק כ

, הספרדי�ע להביא קוד� את ההלכה הנוהגת במדינות "דרכו של השו, וכ�

א, אי� זה , א"בי' י ותוס"ולכ� כתב את דעת רש, א"� וכרשב"אשר פסקו כרמב

  .אומר שכוונתו להכריע בי� הדעות

                                                                                                                    
  .'ש� הלכה א 108
  .'ז' ה סע"שמ' סי 109

  .ח"י' סע 110

 .'ק ז"ה ס"שמ' סי 111

  .' וק"ה במשבצות זהב ס"שמ' סי 112
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כי ש� כתב זאת רק כדי ללמד , ג"ש'  דחה את הראיה מסי56ל"בבהאמנ� 

 זה מספיק כדי להוכיח לבית אפרי�, א. א, להלכה לא פסק כ�, זכות על אות� נשי�

  .שלא הכריע לגמרי כדעת המחמירי�

ש� , ב"שצ' ע הכריע לחומרא מדבריו בסי" ש� רצה להוכיח שהשול"הבה

ולא ,  עיר שהיא קניי� של אד� יחיד–� "כפירוש הרמב" עיר של יחיד"פירש את 

  .א"הגרוכ� כתב ש� , י שזו עיר שאי� בה ששי� ריבוא"פירש כרש

 פירש – שהצרי, ששי� ריבוא –כי ג� הטור ,  דוחה ראיה זו אפרי�הבית

מלתא דשויא "ע נקט ב"ומבאר שהשו, �"כפירוש הרמב" עיר של יחיד"את 

  ".לתרוויהו

ובפי העול� מורגל עכשיו : "63ז" הטכתב וכ�, הכריע לקולאא "המגש ראינו

כ "א מצינו ג"מ ורשב"א וה� רבי� ובפרט שבדעת המ" הוא כדעת היה"שאי! לנו ר

כ המחמיר יחמיר לעצמו ואי! בידו למחות למה שנוהגי! עכשיו "ש וע"להיפ� כמ

  .א היא כמחמירי�"ולעיל ביארנו שדעת הרשב". כאות! הרבי� שמקילי!

וכדי להראות שאי� דעת רוב הפוסקי� להקל , א" חלק על המג113ב"המשנ

  –ב ראשוני� המחמירי� "ב ראשוני� המקלי� וי" י56ל"הביא בבה

ספר , ק"סמ, ג"סמ, י"רש, ג"בה: הראשוני� המצריכי� ששי� ריבוא

  .רבנו ירוח�והטור , ז"או, ש"רא, )י"ר(' תוס, הרוקח, � מרוטנברג"המהר, התרומה

א "תמוה כי הריטב (א"ריטב, א"רשב, $"רמב, ת"ר, �"רמב: והמחמירי�

, המאיריוש "ריב, היראי�, �"רשב, ר"הגמ, $"ר, מ"מ, )י ולא חלק"הביא את רש

  . סוברי� כ�רוב הגאוני�א כתב ש"והריטב

 – הביא ג� ארבע תשובות של גאוני� שפסקו לקולא 81בתורה שלמהא, 

 המופיעה תשובה לגאו$ב, רבי עקיבא גאו$,  באשכולרבי אברה�, ו$רבי יהודה גא

  .114ת הגאוני� חמדה גנוזה"י ברצלוני ובשו"בספר העתי� לר

והוכיח  (ת"ר:  הביא ראשוני� נוספי� אשר פסקו לקולא57בבית אפרי�

, 'רבי שמשו$ ברבי אברה� בעל התוס, שמחה' ר, מרדכי, $"ראב, )י"ת סבר כרש"שר

, ה"הגהות או, רבי אליעזר, ה"או, האגודה, � רקנאטי"מהר, שבלי הלקט, י"הגמ

                                                 
  .ד"ק כ"ה ס"שמ' סי 113
  .'ע' סי 114
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 לא מוכח שפסק ביראי�וכתב שג� . הצידה לדר�ותרומת הדש$ , י וייל"מהר

  .לחומרא

הראשוני� נחלקו מהו דינו של :  פסק לקולאא"הרמ רצה לומר שג� ז"הט

 זהו 'י ותוס"לרש –ה על ארבעה טפחי� הנמצא בכרמלית מקו� שאי� בו ארבע

  .ולכ� זו כרמלית" מצא מי! את מינו וניעור "$"לרואילו , מקו� פטור

כי כל , לשיטה המקילה בתנאי הששי� ריבוא יש ג� צד חומרא, $"הרלפי 

ולשיטה שלא , מקומות הפטור נעשי� לכרמלית במקו� שאי� בו ששי� ריבוא

  . ה� נשארי� מקומות פטורמצריכה ששי� ריבוא

ולכ� ג� למקומות הפטור , כתב שכל הרשויות שלנו ה� כרמלית 115א"הרמ

, $"כרמכא� משמע שפסק ". מצא מי! את מינו וניעור"כי , שבה� יש די� של כרמלית

  . שמכא� ג� שפסק כשיטה המקילה והצרי, ששי� ריבואז"הטואומר 

 רק חשש לצד החומרא שיש בדעת א"שהרמואומר ,  דוחה זאת56ל"הבהא, 

  .א, לא פסק כשיטה לכל עניי�, המצריכי� ששי� ריבוא

ט "מהרי, ח"הב:  מביא אחרוני� נוספי� שפסקו לקולאהתורה שלמה

  .אליה רבהו כנסת יחזקאל ,�"� אבי הש" מהר,י"ת פנ" שו,א"ט ח"מהרי, צהלו$

י אי� הכוונה שיש ששי� " הארי, להראות שג� לסוברי� כרש56ל"הבה

 שיש להחמירשיש להחמירשיש להחמירשיש להחמירמכל זה מוכח : "ופסק. אלא שעלולי� לבוא אליה, ריבוא באותה עיר

כ "א� במקו� שיש עוד צד להקל יש לסמו� על הסברא אחרונה כ[כדעה הראשונה 

חות ביד המקילי! שה� סומכי! על הפוסקי� מ אי! בנו כח למ" ומ,]ש"ר עי"א

 בודאי יש להחמיר לעצמו  בודאי יש להחמיר לעצמו  בודאי יש להחמיר לעצמו  בודאי יש להחמיר לעצמו רא שמי�רא שמי�רא שמי�רא שמי�כל יכל יכל יכל יל אבל "י הנ"ג ורש"העומדי� בשיטת בה

  .116"פפפפ""""ה מ! התורה וממילא אי! לסמו� על עירוב של צוהה מ! התורה וממילא אי! לסמו� על עירוב של צוהה מ! התורה וממילא אי! לסמו� על עירוב של צוהה מ! התורה וממילא אי! לסמו� על עירוב של צוה""""כ רכ רכ רכ ר""""דבזמנינו יש גדבזמנינו יש גדבזמנינו יש גדבזמנינו יש ג

י! הקורא דעת הרבה גדולי הנה ערכתי לע: "כתב 57 הבית אפרי�ואילו

 א" ,הראשוני� אשר עליה� סמכו בהיתר הרבה דברי� התלוי� באיסור הוצאת שבת

אי! כח ביד שו� אד� לערער אי! כח ביד שו� אד� לערער אי! כח ביד שו� אד� לערער אי! כח ביד שו� אד� לערער מ "י מ"שיש כמה גדולי עול� החולקי� על שיטת רש

 חכמי צרפת ואשכנז אשר אנו מבני בניה� י גדולי עול�י גדולי עול�י גדולי עול�י גדולי עול�""""על המנהג אשר נתיסד עפעל המנהג אשר נתיסד עפעל המנהג אשר נתיסד עפעל המנהג אשר נתיסד עפ

" בזה כבר הרימותי ידי והראתי פוסקי� אלו כי ה� וא", "ומימיה� אנו שותי�

! "� והרמב" וא� כי הרמב,י ותוספות והנמשכי! אחריה�"ג ורש" ובראש� בה,הרבי�

                                                 
  .ו"שמ' סו" סי 115
  .'ק ח"ד ס"שס' ב סי"וכעי! זה כתב במשנ 116



  ר"רה בגדרי הרבי� וכמות שכיחות ,השימוש נוחות
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 וג� כי אנ! בתר , הני נפישי!,ש פליגי עלייהו"א והריב"! והריטב"ה והר"א וה"והרשב

מנהגינו על  שאנו מבני בניה� ותלמידי תלמידיה� וכל ,חכמי אשכנז וצרפת גריר!

 ועל הרוב נוהגי! כדבריה� במקו� שה� חלוקי� ,מ בהקדמתו" כאשר כתב הד,פיה�

ש בזה דרובא דאיתא קמ! קיימי בשיטת " א" היכי דליכא רובא ומכ,ע� גדולי ספרד

' ואשר חשב ידידי כי הסוברי� דלא בעינ! ס.  כאשר הוצאתי במספר צבא�,י"רש

  "....ריבוא המה הרבי� נהפו� הוא

היה מ� הרבני� הספרדיי� הידועי� של אשר  ,117ט צהלו$"מהרית "וובש

מימי  ' תחת היות...הנה זאת חקרנוה על דבר בקיעי עיר אלקינו צפת" : כתב,צפת

ת בלילה ועתה בעונותינו עיר וסוגרת ומסוגרת נאוה כירושלי� דלתותיה נעולקד� 

 על הטלטול בה למידי חכמי�פרוצה אי! חומה ותחת זאת פקפקו הלמדני� וקצת ת

ש והטור כל� סוברי� "י והרא"והכא הרי התוספות ורש" : ובסו  דבריו כתב".בשבת

ולא פקפק ולא פקפק ולא פקפק ולא פקפק  בארצנו ו אשר היגאוני עול� נוחי נפש'  רבוא וכמה גדוליששי�דבעינ! 

  ."ז נאמר אל תסיג גבול עול�ז נאמר אל תסיג גבול עול�ז נאמר אל תסיג גבול עול�ז נאמר אל תסיג גבול עול�""""שו� אד� מעול� ועשו� אד� מעול� ועשו� אד� מעול� ועשו� אד� מעול� וע

ימינו מבוסס שמכיו� שכל היתר העירובי� הנהוגי� ב,  כתב118הערו� השולח$

וכאילו שיצאה בת , והעירובי� נתפשטו בישראל הרבה מאות שני�, י"על שיטת רש

 119ש"בדומה לדברי הרא(וג� א� נעכב ביד הרבי� לא ישמעו , י"קול שהלכה כרש

ולא ישמעו א� נפסוק " אדוקי! במצות עונג שבת ישראל"ש, בסוגיית השהייה

  .120"להמציא איזה היתר"ולכ� ש� לבו , )לחומרא

 מדייק מכ, שאיסור ההוצאה במשכ� היה ממחנה ישראל למחנה ש"ערוה

ומבאר שבעבר היו הערי� בנויות בצורה כזאת , ולא מהאוהלי� למחנה ישראל, לויה

אשר כל המבואות , "כיכר העיר", רחבה מרכזית, שבמרכז העיר היתה סרטיא גדולה

 שהכניסה אל העיר ,אותה סרטיא היתה ג� רחובה הראשי של העיר. פתוחי� אליה

בדגלי המדבר רק . והיא היתה מקו� הכינוס של העיר, והיציאה ממנה היו רק דרכה

ולכ� רק מחנה , מחנה לויה היה סרטיא מרכזית שכל השבטי� היו מתקבצי� אליה

  .ולא שאר המחנות, ר"לויה היה רה

                                                 
  .א" רנ' סי117

  .ח"י+ז"ט' ה סע"שמ' סי 118

 .'א' שבת פרק שלישי סי 119

 .ח"י' סו" סע, ש ש�"לשונו הערוה 120
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כי הערי� היו� , ר בימינו"ג� לדעה המצריכה ששי� ריבוא אי$ רהולפי זה 

ולכל עיר יש , כמחנה לויה,  אי� היו� מקו� מרכזי אחד לעיר–נויות בצורה אחרת ב

  .יציאות רבות מכיווני� שוני�

ר של "והיא רה, ר שאפשר לערבה" שיש סוג של רהג"בהומוכיח מלשו� 

  .ימינו

ולהסביר שבתו, המחנות לא היו דרכי� ברוחב , אפשר לדחות את דיוקו

וההוצאה שנאסרה , ר"חנות ומחנה לויה היו רהורק הדרכי� שבי� המ, ז אמה"ט

  .היתה מ� המחנות של השבטי� לאות� הדרכי� המוליכות ג� למחנה לויה

כתב שכאשר לרחוב יש מחיצות , י"אשר לא פסק כרש, 121החזו$ איש

וג� כאשר רחובות אחרי� המפולשי� אליו , י"משלושה צדדי� הרחוב הוא רה

י "ובה העומד על הפרו2 הרחוב הוא רה כאשר מר–יוצרי� פרצות במחיצותיו 

וכיו� שרחוב זה הוא . כי פרצה הרחבה מעשר אמות אוסרת רק מדרבנ�, מדאורייתא

דבר , ואז ג� הפרצות שבו נחשבות כסתומות, י רואי� אותו כחצר המוקפת"רה

ההופ, ג� את הרחובות המפולשי� אליו להיות ג� ה� רחובות בעלי שלוש 

כל השווקי� והרחובות שבערי� ה� , לפי זה.  מדאורייתאי" ולהיחשב כרה122מחיצות

פ שיש בה� "אע, וניתרי� על ידי צורת הפתח, י מדאורייתא וכרמלית מדרבנ�"רה

כי כשיש שלוש מחיצות וצורת הפתח אי� הרבי� , ז ורבי� עוברי� בה�"רוחב ט

ולכ� בערי� שלנו אפשר לערב ג� למא� דאמר שלא צרי, , מבטלי� את המחיצות

  .שי� ריבואש

 רחוב זה –א� יש בעיר רחוב המפולש משני צדדיו לאור, כל העיר , לפי זה

בדומה לסברת , ולא יהיה נית� לעירוב, ר"יהיה בעל שתי מחיצות בלבד וייחשב רה

  .ש"ערוה

  

                                                 
  .'ק ה"ז ס"ק' ח סי"או 121

  :לדוגמא 122

   



 

 סור סירוסיא                            
 .א"קי-:י"דפי� ק שבת

 

 אפי כפרי
  

  הקדמה

סקת הגמרא בדיני רפואה האסורי� משו� גזרת  עו1במהל, מספר דפי�

  .ובי� הבירורי� השוני� מסתתרת לה סוגיית סירוס', שחיקת סממני�'

. 3'שחיקת סממני�' מזכירה די� איסור רפואה בשבת משו� גזרת 2הגמרא

 שרית דאי, רבנ! גזור דרפואה במידי – סממני� שחיקת משו� גזירה: "4י"מבאר רש

  ."טוח! דהוי דאורייתא איסורא והוא, סממני� שחיקת למישרי אתי רפואה שו�

 חכמי� אסרו דיני רפואה שוני� שאי� בה� איסורי שבת מצד –כלומר 

שמא יבוא לשחוק , י סממני�"משו� חשש שיזדקק לרפואות הנעשות ע, עצמ�

  .אות� בשבת ויעבור בכ, על איסור טוח� דאורייתא

שחלק� מותרי� וחלק� ,  בכל מיני דרכי רפואה5במקו� אחר דנה המשנה

כל האוכלי! אוכל אד� לרפואה וכל המשקי! שותה חו) ממי דקלי� : "אסורי� בשבת

  ".וכוס עיקרי! מפני שה! לירוקהוכוס עיקרי! מפני שה! לירוקהוכוס עיקרי! מפני שה! לירוקהוכוס עיקרי! מפני שה! לירוקה

היות , אסור לשתות כוס עקרי�' שחיקת סממני�' מחמת גזרת –כלומר 

  .והיא מרפאה את מחלת הירקו�

 כוס מאי. י!עקר וכוס: " מהו משקה זה שנאסר6בהמש, מבארת הגמרא

 של אילנות שר": "י"רש(אלכסנדריא  קומא זוזא מתקל לייתי: יוחנ! 'ר אמר? עקרי!

                                                 
  :א"קי+:ח"דפי� ק 1

 :ג"ד" נ 2

 – ד� שאחזו אד�. שתצטנ! בשביל במי� אותה מעמידי! אי! – ד� שאחזה המהב: ש"ת" 3

 ."סממני! שחיקת משו� גזירה: עולא אמר .שיצטנ! בשביל במי� אותו מעמידי!

 ".גזירה משו� שחיקת סממני�"ה "ד 4

 :ט"ד" ק 5

 .י"ד" ק 6
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 כורכמא זוזא ומתקל, ")ז"� בלע"אלו: "י"רש(גילא  גביא זוזא ומתקל ")אלכסנדריא

 תלתא – לזבה. הדדי בהדי ולישחקינהו, ")הגדל בגני�... כרכו�: "י"רש(רישקא 

י את סו  "ומבאר רש". ומיעקר בשיכרא תרי! – לירקונא, מיעקרא ולא בחמרא

 שותה הזבה את שלושת המיני� –שעל מנת להתרפא ממחלת הזיבה  ,הדברי�

 ומתרפאה סמני� של חוזק! מפיג שהיי! לפי, מלילד נעקרת אינה"ו, האמורי� ע� יי�

 וזו , שותה החולה שניי� מאות� מיני� ע� יי�– לרפואת הירקו� .7"החולי מ!

  .מלהוליד א, כתוצאה משתיית משקה זה נעקר, רפואתו

  

  מהל� הגמרא

  : ישנו דיו� על משקה העקרי� מצד דיני סירוס8בהמש, הגמרא הנזכרת לעיל

 באד� לסירוס מניי!: והתניא? שרי  ומי.ומיעקר בשיכרא תרי! לירקונא"

  ".חנינא 'ר דברי ;תעשו לא בכ� – 'תעשו לא ובארצכ�' :ל"ת ?אסור שהוא

א כיצד משמע במשנה שדווקא בשבת אסור לשתות משקה מתקשה הגמר

,  והרי משקה זה גור� לעקרות–וביו� חול משמע שמותר , זה משו� דיני רפואה

  !כ הוא בכלל סירוס שאסור"וא

: יוחנ! 'ר דאמר, הוא מעצמו – הכא, מיכוי! דקא היכא מילי הני: "ומתרצת

  ."מאליו ומסתרס כרבלתו יטול –תרנגול  שיסרס הרוצה

 הוא שהסירוס האסור הוא דווקא כאשר פוגע באיברי 9ביאור תירו2 הגמרא

י פגיעה "כלומר לא ע, א, בשתיית כוס העקרי� הסירוס הוא ממילא, הזרע ממש

הגמרא . ונראה שבכ, אי� איסור ולכ� מותר לשתות כוס עקרי�, באיברי הזרע

כ "פ שעי"רנגול אעשהתיר להוריד את כרבולת הת, מחזקת סברא זו מדברי רבי יוחנ�

  !10וא� כ� למדנו לכאורה שאי� איסור בסירוס ממילא, יסתרס התרנגול

                                                 
 ".ולא מיעקרא"ה "י ש� ד"לשו! רש 7

  :י"ד" ק 8

 ".הני מילי"ה "סו" ד. י"! ד" ק"פ הרמב"ע 9

שכ! השותה כוס העקרי! אינו מתכו!! לסרס עצמו אלא , "אינו מתכוו!" כא! באנו לסוגיית 10

  . כפי שדני� הראשוני� השוני� על אתר–והסירוס ממילא קא אתי , להתרפא

שרצתה להתיר לשתות , אומר כי יש אומרי� שזו כוונת הגמרא") הני מילי"ה "ד: י"ד" ק(! "הרמב

" הני מילי היכא דקא מיכוי! הכא מעצמו הוא"שכ! , ולומר שאי! זה בכלל איסור סירוסכוס עקרי! 



  סירוס איסור
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 ?ליה דנקיטא הוא רוחא רמות: אשי רב והאמר: "א, הגמרא דוחה זאת

  ."בסריס אלא

כיו� שהוא ,  אי� להוכיח מדברי רבי יוחנ� שסירוס ממילא מותר–כלומר 

שה זה אפילו סירוס עקי  אלא שאי� במע, התיר הורדת הכרבולת לתרנגול דווקא

 – כשתיית כוס עקרי� –א, סירוס עקי  , 11שהתרנגול אינו משמש משו� שניטל הודו

מדוע מותר לשתות כוס של עקרי� : והדרא קושיא לדוכתה, לכאורה יהיה אסור

  ?בחול

שאי� שיי, בו [שדווקא לסריס מותר לשתות משקה זה , מתרצת הגמרא

  ].מסורסכיו� שהוא כבר , חשש סירוס

  הכל:יוחנ! 'ר אמר אבא בר חייא 'ר והאמר: "12אבל הגמרא חוזרת ומקשה

 ';חמ) תעשה לא' ',חמ) תאפה לא' :שנאמר, חייב שהוא מחמ) אחר במחמ) מודי�

 כרות על א� –' וכרות ונתוק וכתות ומעו�' :שנאמר, חייב שהוא מסרס אחר במסרס

  ."חייב שהוא כורת ראח נותק להביא אלא !?שכ! כל לא נתוק על ,חייב

                                                                                                                    
שנחלק בדי! אינו מתכוו! ע� רבי יהודה , :)א"ד" מ(כדעת רבי שמעו! , ולכ! מותר, )לשו! הגמרא(

כ יש לדו! מדוע מכריעה "למסקנת ביאור זה א). בכל דיני התורה(וסובר כי אינו מתכוו! מותר 

  !והרי אינו מתכוו! הוא, ייבהגמרא שח

שהגמרא אזלא לשיטת , הביא את שיטת השאילתות") תלמוד לומר ובארצכ�"ה "ד: י"ד" ק(' תוס

א� מחדש השאילתות שדווקא בשבת קיימא ל! כרבי שמעו! . רבי יהודה שסובר אינו מתכוו! חייב

א� , מלאכת מחשבתובאינו מתכוו! אי! זו , משו� שבעינ! מלאכת מחשבת, שאינו מתכוו! מותר

  .בכל התורה קיימא ל! כרבי יהודה שאינו מתכוו! חייב

 –ומעמיד שגמרא זו אזלא א" לשיטת רבי שמעו! , דוחה דברי השאילתות) 'ש� בתוס(י "א� ר

 אלא –) י מסוגיות שונות"ומוכיח זאת ר(שקיימא ל! כוותיה בכל התורה שאינו מתכוו! מותר 

שכ! בודאי יסתרס , הוא" פסיק רישא"והכא , .)ג"ד" ק(שחייב " פסיק רישא"שמודה רבי שמעו! ב

  .בשתיית כוס העקרי!

א של הגמרא להתיר שתיית כוס עקרי! משו� "כ מה ההו" א–עסקינ! " פסיק רישא"אול� א� ב

  !ש שחייב"מודה ר" פסיק רישא"הרי ב? שאינו מתכוו!

אלא משו� שאינו מסרס את , א להתיר לא היתה משו� אינו מתכוו!"! שההו"לכ! מעמיד הרמב

  .כדאמר!, איברי הרביה
  ".והא אמר רב אשי"ה "ד: י"ק י ד"" כפירוש רש11
 .א"קי+:י"דפי� ק 12
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כ "וא, 13 הרי למדנו מדיוקא דקרא שא  בסריס ישנו איסור סירוס–כלומר 

  ?א  לסריס יהיה אסור לשתות כוס עקרי�

  ."בזק! ואלא: "14משיבה הגמרא

ולו הותרה שתיית כוס עקרי� ,  בזק� שאינו יכול להוליד עסקינ�–כלומר 

  .15כיו� שאינה מסרסתו

   ".!לנערותי החזירוני ה! ה!: יוחנ! 'ר אמרוה: "א, חוזרת הגמרא ודוחה

כ א  לזק� אי� להתיר "וא, )לחזור לנערותו(= זק� כ� יכול להוליד –כלומר 

  .שכ� מסתרס בו, לשתות משקה זה

  ."באשה אלא: "ומתרצת הגמרא

ולכ� הותר לה לשתות , מתירו2 זה משמע שבאישה אי� כלל איסור סירוס

  .ה"לקמ� בעונבאר את הדברי� . כוס של עקרי�

 הוא שניה� על: דאמר, ברוקא ב! יוחנ! 'ולר: "א, שבה הגמרא ומקשה

 ,נמי אי .בזקינה? למימר איכא מאי, 'ורבו פרו לה� ויאמר אלהי� אות� ויבר�' אומר

  . "בעקרה

, הסובר שא  האישה מצ8וה בפריה ורביה,  לרבי יוחנ� ב� ברוקא–כלומר 

  !קה זההיה צרי, לאסור א  על אישה לשתות מש

שלה� מותר לשתות א  ,  או עקרה עסקינ�16על כ� מתרצת הגמרא שבזקנה

  .לדעת רבי יוחנ� ב� ברוקא

  

                                                 
והנראה בפשיטות שאיסור סירוס אחר סירוס מחייב שיהיה חידוש מסוי� בסירוס השני על  13

  .ה לקמ!"כדברי החזו! איש שנזכיר בע, מנת לחייב בו
  .א"ד" קי 14

 .ה לקמ!"ויבואר בע. ואי! לחשוש בו לדי! סירוס אחר סירוס, ה זק! מסריסומשמע ששונ 15

מבאר שבזקנה שעברו שנותיה מללדת אי! ") בזקנה' אלא באשה וכו"ה "ד. א"ד" ק(א "הריטב 16

  .לומר שתחזור לנערותה ותוליד א� לא על ידי נס
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  המקור מ$ התורה לאיסור סירוס באד� 

 לסירוס מניי!: " הביאה ברייתא כמקור לאיסור סירוס8הגמרא, כאמור

  ".תעשו לא בכ� – 'תעשו לא ובארצכ�' :ל"ת ?אסור שהוא באד�

ומעו� וכתות ונתוק : " ממנו למדו עוסק בדיני מומי� בקורבנות17הפסוק

  ".ובארצכ� לא תעשו', וכרות לא תקריבו לה

ומעו�  "–איסור הקרבה של בעל חיי� מסורס . א: בפשט הפסוק שני חלקי�

 ובארצכ� "–� בכלל איסור סירוס בעל חיי. ב; "'וכתות ונתוק וכרות לא תקריבו לה

  ".תעשו לא

 – תעשו לא: " מבאר את המקור לאיסור סירוס אד� מ� הפסוק18י"רש

  ".תיעשו לא ביה קרי

, שבכ, עוסק(מהדרשה למדנו שלא רק בעל חיי� אסור לסרס , כלומר

להיעשות (=אלא א  לאד� אי� להסתרס , )החלק השני של הפסוק, בפשטות

  ).מסורס

כלומר (' כ�'מ: "וזו לשונ�, י באופ� הדרשה" חלקו על ביאור רש19'תוס

את איסור (דריש  קא )'ובאר2'שכ� יכול הפסוק לכתוב , "כ�כ�כ�כ�ובארצ"מהייתור של 

 ,20כלבא לסרוסי מהו זומא ב! את שאלו:) יד ד" (בחגיגה דאמר והא. )סירוס באד�

דרשנו " ארצכ�"ומשמע שמ(תעשו  לא שבארצכ� כל –תעשו  לא בארצכ� להו אמר

 הת� !)כ אי� לדרוש מש� איסור סירוס באד�"ר סירוס חיה טמאה ואאת איסו

 באר) לי מה הוא הגו" חובת דהא ,אחאי דרב בשאלתות כדמפרש ',אר)'מ ל! נפקא

  ".'כדפי דריש 'כ�'מ והכא ,אתא באר) אשר לכל –' באר)' האי אלא ,ל"בחו לי מה

 יבדכת דהא' פי: "וזו לשונו,  ביאר דר, שלישית בדרשה21א"הריטב

 בכל נוהגת שהיא הגו" חובת דהא, דאסר הוא 'ישר דבאר) למימרא לאו בארצכ�

                                                 
  .ד"כ, ב"ויקרא כ 17
  ".לא תעשו"ה "בגמרא ש� ד 18

  ".תעשו לא ובארצכ� לומר תלמוד"ה "ש� ד 19

ג "ח הבאי� ע"ולא למדנו איסור סירוסו בפשט הפסוק שעסק בסירוס בע, ח טמא"שהוא בע 20

  .ח טהורי� בלבד"שה� בע, המזבח
  ".תעשו לא בכ� ביה קרי"ה "ש� ד 21
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 בי! אד� בי! שבארצכ� לכל ,]קאמר הכי[=ק "ה אלא, דקידושי! ק"בפ 'כדאי מקו�

  ."תעשו לא ועו" חיה בהמה

נלמד איסור לגבי בעלי חיי� ' אר2'שמהמילה ' א לא למד כתוס"כ הריטב"א

" כל שבארצכ�: " אלא לדעתו כולהו דרשה אחת היא,איסור לאד�' כ�'ומהייתור 

  .וממילא למדנו שכ� הדי� בי� באד� ובי� בבעלי חיי� וא  הטמאי�, אסור

  

  היחס בי$ איסור סירוס לבי$ מצות פריה ורביה

במהל, דבריה מתקשה הגמרא אי, מותר לשתות כוס עקרי� להתרפא והרי 

ומוסיפה ,  לשתות כוס עקרי�ומסיקה שבאישה עסקינ� ולה מותר, מסתרסי� בהכי

כי לדעת רבי יוחנ� ב� ברוקא הסובר שיש חיוב פריה ורביה א  לאישה צרי, לומר 

  .שדווקא לזקנה או עקרה מותר הדבר

 –אלא באשה : " ביאר את היתר הגמרא לאישה לשתות כוס עקרי�22י"רש

 ,בשוהוכ האר) את ומלאו ורבו פרו: ביבמות 'כדאמרי, ורביה בפריה מצווה שאינה

 הסיבה לכ, שמותר לאישה – כלומר ."לכבש אשה של דרכה ואי!, לכבש דרכו איש

  .לשתות כוס של עקרי� ולהסתרס בהכי היא שאי� לאישה מצות פריה ורביה

וממילא , י מלמדנו שאיסור סירוס הינו מחמת די� פריה ורביה"לכאורה רש

  .23 אי� איסור סירוס– עליה לא חל חיוב זה –לאישה 

                                                 
  ".באשה אלא"ה "ד. א"ד" קי 22
 פריה ורביה  כל שמבטל–נית! להבי! שדי! סירוס הוא להוסי" לאו על העשה של פריה ורביה  23

שכ! בחייו , אלא שאי אפשר להיחשב כמבטל עשה כל עוד לא הסתרס; עובר א" על לאו דסירוס

  .תמיד יכול עדיי! לקיי� המצוה

וכ! לא נוח כלל לומר שכל איסור ! ?וכי מי שקיי� מצותו יוכל להסתרס: א� לביאור זה קשה

  .סור בסירוס מצד עצמוסירוס הוא להוסי" לאו על העשה של פריה ורביה ושאי! כל אי

נראה שמצות פריה . לכ! יותר נראה לומר שהחיבור למצות פריה ורביה הוא בשורש של המצוה

וא" זק! וזקנה שמשמשי� תשמיש� הוא בכלל פריה ורביה , ורביה היא הכלל לכל דיני האישות

 פריה וכ! כל אד� א" לאחר שקיי� מצות, פ שהאישה אינה יכולה כלל להתעבר מתשמיש זה"אע

והדרשות . א" בלידת ילדי� נוספי� עדיי! הוא עוסק בפריה ורביה) י שנולדו לו ב! ובת"ע(ורביה 

שמה� , )'ו, א"קהלת י" (לערב אל תנח יד�"וכ! מ) ח"י, ה"ישעיה מ" (לא תֹהו בראה לשבת יצרה"מ

וכ! (צותו  הכוונה שג� מי שכבר קיי� מ–שיש להמשי� בפריה ורביה :) ב"יבמות ד" ס(ל "למדו חז

  .עדיי! תשמישו בכלל מצות פריה ורביה דאורייתא הוא) זק! וזקנה
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שלדעתו אי אפשר , כאשר הגמרא מקשה על רבי יוחנ� ב� ברוקא, הלפי ז

כי מחייב אישה במצות פריה (להעמיד באישה שמותרת לשתות את כוס העקרי� 

 –ולדעתו שיש חיוב פריה ורביה לאישה ,  חזרה הגמרא לדו� באיסור סירוס–) ורביה

 מותר  אי,–כ הדרא קושיית הגמרא לדוכתה "א; א  איסור סירוס יש לאישה

  ?לשתות כוס עקרי� והרי יש בכ, איסור סירוס

שרק לה� , ממילא יש להקשות על תשובת הגמרא שבזקנה ועקרה עסקינ�

הרי למדנו ! ? וכי עכשיו ניחא–) לדעת רבי יוחנ� ב� ברוקא(הותר לשתות כוס עקרי� 

ולכאורה כש� שיש די� סירוס באישה יש בה א  די� , לעיל שיש סירוס אחר סירוס

עדיי� קיי� די� ?  מה בכ, שאינ� יכולות כבר להוליד–כ "וא, רוס אחר סירוססי

  !סירוס בה�

שמבאר שכיו� שלעקרה לא היה כלל , $24" השיטה לרנית� לתר2 על פי דברי

שאמור דווקא במי שאיבד את כוחו לילד ,  אי� בה די� סירוס אחר סירוס–כח לילד 

  .בעקבות הסירוס

שאיסור סירוס הוא מחמת מצות פריה , י"� שלמד כרש"עולה מדברי הר

 מקשה – שסובר שאישה חייבת בפריה ורביה –כ לרבי יוחנ� ב� ברוקא "וא, ורביה

כדאמר� (הגמרא מדוע מותר לה לשתות כוס עקרי� והרי אסורה א  האישה בסירוס 

  .25)י"בביאור דעת רש

וע שלא קשיא לגמרא מד, � בעקרה נראה שיש לומר בזקנה"וכעי� דברי הר

הרי עתה היא ,  שכיו� שעתה אי� בה כלל כח לילד–אי� בה די� סירוס אחר סירוס 

, 26וכ, נראה בדברי החזו� איש. כעקרה ולא שיי, בה איסור סירוס אחר סירוס

ביארה הגמרא שהלקותא שיש בזק� היא " אלא בזק!"שאומר כי בתירו2 הגמרא 

 ולכ� –"  מלקה אותו כלו�אי! הכוס"י שתיית כוס עקרי� ו"כלקותא שיש בבחור ע

                                                                                                                    
ודבר זה שיי� דווקא בזכר , כ נראה שאיסור סירוס הוא פגיעה בגדר מתמיד זה של פריה ורביה"ע

  .ולא בנקבה
  ".אי נמי בעקרה"ה "ד. א"ד" קי 24

 שרי – כח הולדה כלל  שלא היה לו–אלא א" בעקר , ! שלא רק בעקרה כ!"לפי זה אומר הר 25

שלו מותר , כ מדוע לא העמידה הגמרא שבעקר עסקינ!"קשה א. ליה לשתות כוס של עקרי!

, ל שלא היה ניחא לגמרא לתר) כ� כיו! שעקרות אינה דבר שכיח"וצ? לשתות כוס של עקרי!

  .ובאישה כיו! שיש זקנה ששכיחה הזכירה הגמרא בהדה נמי עקרה
 ).בריובריש ד(ו "ק כ"ב ס"ס'  סי26
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כיו� שה� , ולכ� בזק� וזקנה אי� איסור שתיית כוס עקרי�, אי� לו איסור בשתייתה

  .27)א, סירוס גמור בזק� עדיי� ייאסר(כמסורסי� בכוס עקרי� 

 הדחייה היתה רק כיו� שהוא –פ שדחתה הגמרא את ההעמדה בזק� "ואע

כ היה ניחא שבזק� עסקינ� ואי� בו "לא, א, י רפואות"כצעיר שעדיי� יש לו כח לילד ע

  .28די� סירוס אחר סירוס

שהגדרת סירוס היא פעולה הפוגעת ביכולת ההולדה , פ ביאורנו"העולה ע

אלא , ואיסור זה אינו ייחודי לאיברי הרביה הגבריי�, ויש לה יחס ישיר לפריה ורביה

, ה ורביהובתנאי שנאמר שאישה שייכת לחיוב פרי[כ אסור "א  א� מסרס אישה ג

  ].כדעת רבי יוחנ� ב� ברוקא

  . רואי� שדר, אחרת היתה לה� בביאור הסוגיה'תוסאול� בדברי 

 אחר מסרס בה שיי� לא נמי באשה – ובעקרה בזקנה: "29פירשו' תוס

  ."סירוס בה שיי� דאי! ,מסרס

באי� להתמודד ע� הקושיה מולה עמדנו בדר, לימודנו ' נראה שתוס

, שמחייב אישה בפריה ורביה, א� רבי יוחנ� ב� ברוקא): י"שיטת רש(שהוצגה עד כה 

הרי ?  היכי ניחא לגמרא בתירוצה שבזקנה ועקרה עסקינ�–סובר שיש לה די� סירוס 

שבאישה אי� שיי, ', ל תוס"קמ! יש להקשות בה� שייאסרו משו� מסרס אחר מסרס

  .כלל איסור סירוס א  לדעת רבי יוחנ� ב� ברוקא

כאשר הקשתה הגמרא שלרבי יוחנ� ב� ברוקא הסובר , ל"הנ' לפי דברי תוס

 אי� –שיש לאישה חיוב פריה ורביה יהיה אסור לשתות כוס עקרי� א  לאישה 

כוונתה שהדרא קושיא לדוכתה ושאיסור שתיית כוס עקרי� באישה הוא משו� 

 חיוב פריה ורביה שמחמתו היה לנו לאסור –אלא באנו לדי� נוס  , איסור סירוס

  .שתות כוס עקרי� על מנת שלא תמנע מעצמה את יכולתה לקיי� מצותהלאישה ל

. הוא רק בפגיעה באיברי הזרע הגבריי�' כ איסור סירוס לדעת התוס"א

ומעו� וכתות  "–ונראה שלמד זאת מ� הפסוק המהווה מקור לאיסור סירוס 

                                                 
שגזירת הכתוב של סירוס אחר סירוס , )שנזכיר לקמ!(א "עוד נית! לומר כעי! דברי הרשב 27

 .ולא בזק! וזקנה, שייכת דווקא בצעיר משו� מחזי כסירוס

  ".בזקנה ובעקרה"ה "ד. א"א ד" קי"י בסוגיה נראה שלמד המהרש"כדר� ביאורנו זו ברש 28
  ".בזקנה ובעקרה"ה "ד. א"ד" קי 29
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א, פגיעה באיברי , שבאיברי הזרע הגבריי� ה� האסורותפעולות הסירוס ; 17"ונתוק

  .הרביה הנקביי� אינה בכלל איסור סירוס

שא  בזקנה ועקרה היה מקו� להקשות מדי� סירוס ', משמע בדברי תוס

שאי� ' שכ� על קושיה זו כביכול תירצו תוס(אחר סירוס אילו היה באישה די� סירוס 

  ).לאישה די� סירוס כלל

אי� ) ה בזקנה"וה, ופשוט שאי� לחלק(ח לעיל שבזק� שכ� הוכ, וקשה

עזבנו העמדה " ה! החזירוני לנערותי"ורק מחמת , להקשות מדי� סירוס אחר סירוס

כ ברור שאי� להקשות בזק� וזקנה מדי� סירוס " וא–הא לאו הכי היה ניחא בזק� , זו

  .'ודלא כמשמעות דברי תוס, אחר סירוס

, זקנה אי� שיי, כלל די� סירוס אחר סירוסמודי� שבזק� ו' א, ודאי שתוס

דזקנה לאו סירוס , הכא לא שיי� למיסר משו� מסרס אחר מסרס: "30שכ� כתבו

  ".היא

כיו� שדי� זה הוא , מבאר שבזק� אי� שיי, די� סירוס אחר סירוס 31א"הרשב

 שניכר שאינו יכול לילד וניכר שאי� פועל –וטעמא דקרא הוא שבזק� , גזירת הכתוב

 שכוחו –א, בצעיר ,  כלל לא אסרה התורה סירוס אחר סירוס–הסירוס עליו 

נראה "שכ� ,  אסרה התורה סירוס אחר סירוס–במותניו וממילא שיי, הוא לסירוס 

  .33) כמסרסנראהאלא רק , כ אי� זה כדי� הסירוס הראשו�"וא (32"כמסרסו

                                                 
  ".אלא בזק! "ה"ש� ד 30

  .ה בזקנה"וה". אלא בזק!"ה "ד. א"ד" קי 31

 .א ש�"לשו! הרשב 32

הניח שוודאי ") ואלא בזק!"ה "ד. א"מובא בקוב) על מסכתי! ד" קי, ו"ק כ"ב ס"ס' סי(א א א א """"החזוהחזוהחזוהחזו 33

, על מנת שתחייב התורה בדי! סירוס אחר סירוס חייב הסירוס השני להוסי" משהו במציאות

א� שתיית כוס , פ זה מבאר שלסריס אמנ� נפגעו איברי הזרע"ע. סירוסשתהיה ניכרת בה תוספת 

ממילא . י פגיעה במח ובעמוד השידרה"עקרי! מוסיפה תוספת פיזיולוגית של איבוד כח ההולדה ע

ולכ! , בזק! הבינה הגמרא שהפגיעה היא באותו כח הולדה במח שבו פוגעת שתיית כוס העקרי!

  . העקרי!אי! כל תוספת סירוס בשתיית כוס

הוסי" שבסוגיי! , ל"שהודה להנחת היסוד הנ, ")הא דאמרינ! אלא בסריס"ה "ד: י"ד" ק (!!!!""""א� הרמבא� הרמבא� הרמבא� הרמב

י שתיית כוס העקרי! "וע, עסקינ! בסריס חמה שאי! לו כח הולדה א� יש לו עדיי! תאוות ביאה

תאוות ל שהפגיעה בזק! להבנת הגמרא היא ג� ב"ממילא י. בטל כח תאוותו וזוהי תוספת סירוסו

  .הביאה



    

 

 88

שכ� ביחס לעקרה כתב , בהגדרת סירוס' א סובר כשיטת תוס"הרשב

שאי� להקשות בה מדי� סירוס אחר סירוס כיו� שאי� די� סירוס ' א כתוס"הרשב

שביארו שזיקנה אינה סירוס ואי� שיי, בה די� ',  שמא א  תוס–כ "וא; באישה

  .ל"א הנ"התכוונו לדברי הרשב, סירוס אחר סירוס

שדי� סירוס אחר סירוס לא , ל"הנ'  מבאר בכוונת דברי תוס34המנחת חינו,

 ורק בסירוס ממשי שיי, די� סירוס אחר סירוס בעוד שחוסר יכולת שיי, בזק� היות

  . ההולדה של הזק� אינה מחמת סירוס ולכ� אי� בו די� סירוס אחר סירוס

: שישנ� שתי סיבות לאסור שתיית כוס עקרי� לגבר, 'עולה מדברי תוס

  .משו� איסור סירוס ומשו� חיוב פריה ורביה

 מה ראתה הגמרא להקשות 35סוגיי�בריש ' על פי הנחה זו מתקשי� תוס

והרי יכולה הגמרא להקשות א  מדי� , מדי� סירוס שיש לאסור לשתות כוס עקרי�

  .פריה ורביה

                                                                                                                    
וסובר שעל מנת , ! על חשיבות הפגיעה הפנימית בכח ההולדה"א שחולק הרמב"ומבאר החזו

כעי! מסרס אחר מסרס בכלי הזרע ש� , לחייב בסירוס שני צרי� היכר בתוספת הסירוס במציאות

  .ניכרת תוספת הסירוס

 כי מעשה שמיחזי סובר שאיסור סירוס אחר סירוס הוא גזירת הכתוב האומרת    )ל"הנ(א א א א """"הרשבהרשבהרשבהרשב

לכ! בצעיר ששיי� להולדה יש בכל סירוס מיחזי . פ שאי! בו כל תוספת סירוס"כסירוס אסור אע

ומשמע ). ל"כנ(א� בזק! שכבר רחוק מכח ההולדה אי! כלל מיחזי כמסרס ואי! בו איסור , כמסרס

 שבכלי ! דמשמע"א ולרמב"כ לחזו"משא, מדבריו שא" בסירוס בכלי הזרע בזק! אי! איסור זה

  .הזרע יהיה חייב א" בזק!

מבאר שזו גזירת כתוב מיוחדת כעי! מחמ) אחר מחמ) ) 'ק ד"א ס"ויקרא מצוה רצ (המנחת חינו�המנחת חינו�המנחת חינו�המנחת חינו�

כ כאשר "וא, שכ! מנחה שהיא חמ) פסולה,  הרי כאשר חימ) בפע� הראשונה פסל את המנחה–

התורה לימדה אלא ש! בא לחמצה בשנית הרי מחמ) חולי! שאי! בו די! חימו) אחר חימו)

אנו נראה את הפעולה הראשונה כאילו לא נעשתה " ש� אחד"שכאשר הפעולה הפוסלת היא 

 שלימדה התורה שנראה את המסורס –ה בסירוס "וה. וכאילו השתא הוא מחמ) את העיסה

פ שלא מוסי" כלו� "וממילא אע, "ש� אחד"שכ! זה , כאילו אינו מסורס כלל כאשר בא לסרסו

א� .  לכ! חייב עליו–שמבחינת התורה אנו רואי� אותו כמסרס אד� לא מסורס  כיו! –במציאות 

  .ולכ! אי! בו די! זה, שכ! מעול� לא סירסוהו, בזק! אי! זה ש� סירוס אחד
  .'ק ד"א ס"ויקרא מצוה רצ 34
  ".והתניא מניי! לסירוס"ה "ד: י"ד" ק 35
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שכ� יש מא� דאמר הסובר כי לאחר שקיי� מצות פריה ורביה , ומתרצי�

וממילא לאותו מא� דאמר נית� היה לתר2 שבגבר שקיי� מצותו , אינו חייב יותר כלל

  .כ� ניחא לגמרא להקשות מדי� סירוס ל–עסקינ� 

  

  די$ סירוס באישה

שהרי הגמרא מקשה , בפשט הסוגיה נראה שאי� באישה כלל איסור סירוס

ומשמע ששתיית כוס עקרי� הינה , אי, מותר לשתות כוס עקרי� מצד די� סירוס

שלא (כ כאשר מסיקה הגמרא שמותר לאישה לשתות כוס עקרי� "וא, סירוס גמור

ל שאי� באישה איסור סירוס " קמ–) 36 ב� ברוקא דלא קיימא ל� כוותיהכרבי יוחנ�

 –ובפשיטות לא שנא סירוס בידיי� באיברי הרביה לא שנא שתיית כוס עקרי� [כלל 

  ].מותר בה

והתקשה בדעת ( במהל, הסוגיה 37כדר, זו נראה שלמד המנחת חינו,

  ).כדלקמ�, הפוסקי� שפסקו אחרת

  :דר, אחרת היתה לו רואי� כי �38"הרמבא, בדברי 

המסרס את הנקבה בי! באד� בי! בשאר : "�" פסק הרמב39בהלכה אחת

  . פטור אבל אסור–ודייקו המפרשי� בלשונו , " פטור–מיני� 

אשה מותרת לשתות עיקרי! שמסרסי! אותה עד : " פסק40בהלכה שלאחריה

  ".שלא תלד

מהלכה , � סירוס באישה"מאי שנא הלכה ראשונה שאסר הרמב: וקשה

  ?שזו פעולת סירוס, שניה בה התיר לכתחילה שתיית כוס עקרי� באישה

� סירוס באישה באיברי הרביה " שאסר הרמב41ביאר הבית שמואל

  .42והתיר שתיית כוס עקרי� כיו� שאי� זה סירוס באיברי הרביה, ")סירוס במעשה(="

                                                 
  ".אי נמי בעקרה "ה"ד. א"! ד" קי"שיטה לר, "נ בעקרה"א"ה "ד. א"א ד" קי"ריטב 36

  .'ק ג"ש� ס 37
  .ב"י+'הלכות י, ז"איסורי ביאה פרק ט'  הל–דיני סירוס הנוגעי� לענייננו  38

 .א"ש� סו" הלכה י 39

  .ב"ש� י 40
  .ד"ק י"ס' ה' ע סי"ע אה"שו 41
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אלא שבדי� סירוס אישה התווס  בלשונו , 43ע"� פסק א  השו"כלשו� הרמב

ויש לבאר מני� , הרי לנו בהדיא שיש איסור סירוס באישה. 44"ר אבל אסורפטו"

  :למדנו איסור זה

, דרבנ$נית� להבי� שאיסור הסירוס באיברי הרביה של האישה הוא איסור 

  . אי� כל איסור בסירוס אישהמדאורייתאא, , ואסרו אישה אטו איש

: 45חרת� בהלכה א"לכאורה נית� להוכיח כהבנה זו מלשונו של הרמב

,  הרי שמענו שדי� סירוס הוא באיברי הזרע בלבד–" ...איברי הזרעאיברי הזרעאיברי הזרעאיברי הזרעאסור להפסיד "

  .וממילא אי� שיי, באישה סירוס דאורייתא כלל

אי� להוכיח שאי� בסירוס אישה ' על פי דברינו אלה נית� לומר כי א  מתוס

הל, בדר, לימוד מ' שכ� רק ביארו התוס, � לאסור"ושמא יודו לרמב, איסור דרבנ�

� מודה בהכי ובכל "והרי א  הרמב, מדאורייתאהסוגיה שאי� די� סירוס באישה 

  .זאת סובר שגזרנו מדרבנ�

בהסבירו , � שאסר סירוס בנקבה" יישב את דברי הרמב46ז"הט –כאמור 

אלא , )וכביאורנו בפשט הסוגיה(שאמנ� אי� כל איסור סירוס מצד עצמו בנקבה 

כיו! שמסרס אותה על ידי : "בכל זאת מדי� צערשסירוס איברי הרביה באישה אסור 

מעשה כגו! הכאה או בעיטה או שאר דברי� הגור� סירוס ובא על ידי מעשה שלו 

  ".אי! לומר בו היתר

 –' כו] פטור... הנקבה[והמסרס את : "וזו לשונו,  ביאר באופ� אחר47א"הגר

א "רי', חת�כי מש': ל"ת?  מני! שא" הנקבות בסירוס– ש� ]48תורת כהני�[=כ "ת

                                                                                                                    
  .ה נבאר לקמ! מאי שנא שתיית כוס של עקרי! שמותר"ובע 42
  .ג"י+א"י' סע' ה' ע סי"אה 43

 .א"י' ש� סו" סע 44

 .'ש� סעי" י 45

  .'א אות ו"י' סע' ה' ע סי"ע אה"שו 46

 ").'והמסרס את כו"ה "ד(ה "ש� אות כ 47

  :בביאור מחלוקת התנאי� בתורת כהני� בדי! סירוס אישה נחלקו המפרשי� 48

. 'כי משחת� בה� מו� ב�': ל"ת? מני! שהנקבות בסירוס): "פרשת אמור(וזו לשו! התורת כהני� 

ק " ת–כ נחלקו בתורת כהני� בדי! סירוס נקבה "א".  אי! נקבות בסירוס–' בה�': יהודה אומר' ר

  .י איננו אוסר"אוסר ור
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 )]ע"� והשו"הרמב(ופסקו [=' ופ. הנקבות בסירוס  ואי!–' בה�': ]רבי יהודה אומר[=

  ".'לא תעשו'ת ד"אלא דאי! בה� מלקות כיו! דלא נכללו בל. ק"כת

 49ונלמד מ� הפסוק,  שאיסור סירוס באישה הוא מדאורייתאא"לימדנו הגר

כ א  הוא ממשי, "וא, שנאמר כהמש, לפסוק ממנו למדנו את די� סירוס המקורי

 –שהוא דווקא באיברי הזרע , א, בשונה מעיקר די� סירוס; לעסוק בדי� סירוס

למדנו שא  סירוס באישה הינו ) שפירושו חבלה ומו�" (משחת�"מפסוק זה בו כתוב 

  .איסור דאורייתא ולא דרבנ� כדעת שאר המפרשי�

� ולא פסק " חילק הרמב–פ שאיסורה מדאורייתא "שאע, א"א, מוסי  הגר

אלא הגדירו , לעומת סירוס הזכר שחייב עליו מלקות, חיוב מלקות בסירוס אישה

שנלמד מלאו מפורש , זאת כיו� שבשונה מאיסור סירוס זכר. כאיסורא בעלמא

הסירוס באישה אינו נלמד מלאו , ולכ� יש בו חיוב מלקות" ובארצכ� לא תעשו"

  .בלבדמפורש וממילא אי� בו חיוב מלקות אלא איסור 

                                                                                                                    
ק הסובר שיש איסור דאורייתא בסירוס אישה "� פסק כת"שהרמב, כאמור, ל ביאר" הנאאאא""""הגרהגרהגרהגר

  ".משחת�"הנלמד מ

כרבי � דווקא "ביאר שפסק הרמב) א"י+'ז הלכות י"איסורי ביאה פרק ט' הל ( המגיד משנה המגיד משנה המגיד משנה המגיד משנהא�

, מ שאיסורו הוא דרבנ! בלבד"ומשמע שהבי! המ. ולכ! פטר, הסובר שאי! סירוס באישה, יהודה

� "ומשמע מדבריו שא� היה הרמב(א� לכלל היתר לא בא , י ש�"ואמנ� פטור מחמת דברי ר

שכיו! , א"ומה יעשה ע� דברי הגר; ק א" היה בא לכלל חיוב מלקות בסירוס האישה"פוסק כת

מביאה " משחת�"ושמא סובר הוא שדרשת ? אי! לו די! מלקות" לא תעשו"לאו של שאינו בכלל ה

  ).ע"וצ. וממילא א" חייב מלקות, "לא תעשו"את האישה לכלל האיסור של 

ק "מביא ראיה לשיטתו שיש איסור סירוס בנקבה מדברי ת") נ בעקרה"א"ה "ד. א"ד" קי (אאאא""""הריטבהריטבהריטבהריטב

 א� משמע בדבריו שלמד חיוב זה דווקא לנקבת –שסובר שיש איסור סירוס בנקבה , כ"של התו

שאי! , ח"כ בבע"משא" (לא מפקדה אפריה ורביה"ואילו אישה אינה נכללת בדי! זה כיו! ש, ח"בע

ומשמע שא" מלקות חייבי� , ח אסור"ולכ! סירוס הנקבה של בע, )מפריה ורביה" פטור"לה� 

  .בהכי

. ק בתורת כהני�"א בדברי ת"שה הריטבשאי! איסור סירוס בנקבה מתק' בהביאו את דעת התוס

ומעניי! (? שאי! כלל איסור סירוס בנקבה' ואי� מבאר תוס, הרי מפורש בדבריו שיש איסור בהכי

ומתר) ). �"כפי שהסביר הרב המגיד בדעת הרמב, כרבי יהודה' שכלל לא מציע לבאר שפסק התוס

ג "ונה דווקא לאיסור הקרבה ע הכו–ק שלימדנו שיש איסור סירוס בנקבה "דברי ת' שלדעת תוס

א� אי! ללמוד מש� איסור סירוס , שזה בכלל מו� לפוסל! להקרבה, המזבח של נקבות מסורסות

  .נקבה בעלמא
  .ה"כ, ב"ויקרא כ 49
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לא תֹהו " כתב שאיסור סירוס באיברי הרביה באישה הוא משו� 50פרישהב

  .ובפשיטות חיוב הפריה ורביה מדי� זה הוא מדרבנ�, 51"בראה

  

  סירוס בנקבת בעל חיי�

 הא� סירוס שיי, – אומר שעל פי מחלוקת הראשוני� שזכרנו 52א"הריטב

וא למחלוקת בדי� סירוס  נב–) 'כדעת תוס(או שאינו שיי, בה ) י"כדעת רש(באישה 

  :נקבת בעל חיי�

 דווקא בבעל –הסוברי� שדי� סירוס הוא פגיעה באיברי הזרע בלבד , 'לתוס

  .א, בנקבה אי� איסור סירוס כלל, חיי� זכר שיי, סירוס

שדי� סירוס שיי, לדי� פריה ורביה ולא תלוי דווקא , י"רשלעומת� סובר 

אמנ� . כדאמר�, הסירוס שיי, א  בנקבהכ מהות איסור "וא, באיברי הזרע של הזכר

מכ, שציוותה התורה את האד� במצות פריה ורביה למדנו שהיחס של התורה 

אלא כאל עניי� , לפריה ורביה אינו כאל פעולה טבעית של המש, קיו� המי� האנושי

 נאסר – שחייב במצוה זו –ממילא לגבר . השיי, לסדר האלוקי העליו� של המצוות

 שעל פי הסדר האלוקי כלל לא –א, אישה , וא פועל יוצא של המצוהשה, א  הסירוס

בבעלי החיי� , אכ�. כדאמר�,  אינה שייכת א  בסירוס–שייכת לציווי על פריה ורביה 

אלא זו מציאות , 53"פרו ורבו 3מִלא3 את האר)"חיוב פריה ורביה אינו מתורת הציווי 

ולכ� , ת כל חלוקה בי� זכר לנקבהואי� בשייכות הטבעית הזא, טבעית של בעלי חיי�

  .שווה הנקבה לזכר בהכי וממילא אסור לסרס נקבת בעל חיי�

  

  כוס של עקרי$

י שתיית כוס של עקרי� לאיסור "בפשט הסוגיה נראה ששווה איסור סירוס ע

ואמנ� ". ובארצכ� לא תעשו: "ושניה� מאותו איסור נלמדו, סירוס באיברי הזרע

א, לאחר , א שאי� בשתיית כוס עקרי� איסור"ה הוהיתה לגמרא בתחילת הסוגי

                                                 
  .'ק ל"ס' ה' ע סי"אה 50

 .ח"י, ה"ישעיה מ 51

 ".נ בעקרה"א"ה "ד. א"ד" קי 52

  .ח"כ', בראשית א 53
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) שהתיר הורדת כרבולת התרנגול על מנת לסרסו(שנדחתה הראיה מדברי רבי יוחנ� 

לפיה א  ,  משמע שחזרנו לנקודת המוצא–ואמרה הגמרא שאי� זה סירוס כלל 

וממילא , שתיית כוס עקרי� היא בכלל האיסור למרות שאינה פוגעת באיברי הזרע

  .יב מלקות על שתייתהא  חי

והוסי  ראיה מדברי הגמרא המחייבת , 54כדר, זו הסביר המנחת חינו,

 –שא� אי� זה כסירוס גמור ; בשתיית כוס עקרי� משו� איסור מסרס אחר מסרס

  ?מני� שנכלל באיסור של סירוס אחר סירוס

 משמע שסוברי� כי איסור שתיית כוס עקרי� הוא 55בבכורות' בדברי התוס

שכ� על המחלוקת המובאת ש� איזה מו� הפוסל לגבי , א כסירוס גמורדאוריית

שנחלקו התנאי� דווקא לגבי תחילת הפסוק בדי� סירוס שעוסק ' מזבח ביארו תוס

 שממנו למדה הגמרא את –" ובארצכ� לא תעשו"א, על סו  הפסוק , במו� להקרבה

ירוס בכל מקו�  כולי עלמא מודי� שיש בו די� ס–איסור סירוס בשלא לגבי מזבח 

ומוכיחי� דבריה� מכ, שאסור . שמסתרס אפילו א� אי� זה מו� שפוסל לגבי מזבח

כיו� , פ שאי� שתיית הכוס יוצרת מו� הפוסל לגבי מזבח"לשתות כוס עקרי� אע

  . אסור–שמסתרסי� בהכי 

ששתיית כוס עקרי� היא בכלל איסור סירוס ', כ בדברי התוס"נראה א

  .וממילא א  יש חיוב מלקות לעובר על איסור זה, דאורייתא הנלמד מהפסוק

 פסקו שאי� לוקי� על שתיית כוס – 58ע"שו ו57טור, �56" רמב–א, הפוסקי� 

  .ויש לדו� מדוע, עקרי�

מהסוגיא שש� מתבאר זה דכל היכא דלא נגע : "59ביאר המגיד משנה

  ".וש� מבואר דאסור הוא. באברי� ממש לא מיחייב

וכקושיית , ל"משמע שלא כדברי הפוסקי� הנבפשט הסוגיה , כאמור, א,[

  ].60המנחת חינו,

                                                 
  .'ק ב"ש� ס 54

  ". בגידכול!"ה "ד: ט"ד" ל 55
  .ב"ז הלכה י"איסורי ביאה פרק ט' הל 56

  .'ה' ע סי"אה 57

  .ב"י' סע' ה' ע סי"אה 58
  ".'המשקה עיקרי! וכו"ה "� ש� ד"על הרמב 59
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כ נקטו הפוסקי� שקל דינו של סירוס זה כיו� שאי� בו מגע ישיר באיברי "א

  :ונבאר עתה את דעותיה� השונות. הזרע

אבל הוא ,  אומר שאיסור שתיית כוס עקרי� הוא איסור דאורייתא61א"הגר

אלא , יסור סירוס באיברי הזרע בלבדהמדבר על א" בארצכ� לא תעשו"אינו נלמד מ

  .וכיו� שאי� כא� לאו מפורש אי� חיוב מלקות, "משחת�" מ–ממקור אחר 

 איסור שזהו מבואר) :י"ק שבת (ז"הריא בפסקי: " מבאר62יוס# הרב עובדיה

 א, .")'ט אות ה"ק ס"ס (שאלה בהעמק ב"הנצי הגאו! בפשיטות כ"וכ, התורה מ!

 של ראשוני� ואחרוני� הנוקטי� שאיסור שתיית לעומת זאת מביא סוללה גדולה

א "החיד, א"הרשב, המאירי, וביניה� בעל היראי�, כוס עקרי� היא מדרבנ� בלבד

  .ורוב הראשוני�, �"א בדעת הרמב"החת� סופר והחזו, א"בדעת הריטב

 מדוע אי� איסור סירוס מדאורייתא –יש לעיי� לפי כל המפרשי� הללו 

  ? סו  סו  האד� מסתרס בכ,והרי, בשתיית כוס עקרי�

שהסיבה שאי� חיוב על שתיית כוס עקרי� היא כיו� שאי� זה , נית$ לומר

ועל גרמא פטור בכל מקו� שבציוויו כתוב להדיא , מעשה סירוס בידיי� אלא גרמא

לעומת המסרס בידיי� שחייב , לכ�". תעשותעשותעשותעשוובארצכ� לא  "– כגו� הכא 63עשייה

  .וחיובו מדרבנ� בלבד,  פטור–גרמא  שאינו אלא –השותה , מדאורייתא

שהגדר העולה מ� הפסוק הוא שדווקא סירוס באיברי הזרע , עוד נית$ לומר

  .פ שאי� זו גרמא"ולכ� אי� איסור דאורייתא בכוס עקרי� אע, הוא בכלל האיסור

  :64א"הגר על פי דברי ועוד נית$ לומר

פסק  �66"הרמב.  בדי� סירוס הפוסל קורבנות למזבח65נחלקו בגמרא

שסובר שסירוס פוסל את הקורב� בי� בגיד ובי� , במחלוקת כדעת רבי יהודה ש�

� לפסוק כרבי יוסי "פ שלפי כללי הפסיקה היה לרמב"שאע, א"הגרמבאר . בביצי�

                                                                                                                    
  .'ק ג"וריש ס' ק ב"א ריש ס"ויקרא מצוה רצ 60
  ").ואי! לוקי!"ה "ד(ח "ש� אות כ 61

  .ד"י' ע סי"אה', יביע אומר חלק ח 62
 ".גרמא שרי, דאסורעשייה הוא : "כ"שבת ד" ק 63

 ").'כיצד הרי כו"ה "ד(ג "א אות כ"י' סע' ה' ע סי"אה 64

 :ט"בכורות ד" ל 65

 .וכביאור הכס" משנה ש�', הלכה ח' ביאת המקדש פרק ז' הל 66
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  סתימת הגמרא היא14כיו� שבסוגיי�,  פסק כרבי יהודה–ש� ולא כרבי יהודה 

שכ� סירוס אחר סירוס יתכ� דווקא בביצי� ולא [שיש סירוס א  בביצי� , כדעתו

 ממילא למדנו שהלכה כרבי יהודה שיש –וכיו� שלמדנו די� סירוס אחר סירוס , ]בגיד

  .סירוס בביצי�

כ שישנו קשר ישיר בי� סירוס הפוסל לקורב� לבי� סירוס דעלמא "למדנו א

מוד מדברי הגמרא המדברת בדי� סירוס אד� על � לל"ולכ� יכול הרמב, אפילו באד�

  .הכרעת דיני סירוס הפוסל לגבי המזבח

 שוודאי לא פוסלת לעלות על גבי –ששתיית כוס עקרי� , מכא� נראה לומר

  . אי� בה די� סירוס דאורייתא–כיו� שאינה בכלל מו� , המזבח

לות עשיית מו� הפוסל לע: ולדר, זו למדנו הגדרה מחודשת באיסור סירוס

  .על גבי המזבח

ומו� משמעותי נבח� בכ, שהוא , איסור סירוס הוא בעשיית מו� משמעותי

אחרי שלמדנו שסירוס באיברי הזרע , לכ�. פוסל את הקורב� לעלות על גבי המזבח

כ א  שכלל לא עולה על גבי " נחשב הוא לסירוס באד� ג–הוא מו� משמעותי 

  .המזבח

כוס עקרי� אינו מדאורייתא אלא שאיסור שתיית , לדר, שביארנו עתה

ומי [" אי, נית� לשתות כוס עקרי� 8 כאשר הקשתה הגמרא בתחילת הסוגיה–מדרבנ� 

 אי� כוונתה לומר –והזכירה את איסור סירוס דאורייתא , ]'וכו" והתניא? שרי

אלא שכיו� שמצינו איסור , דיי�ששתיית כוס עקרי� שווה באיסורה לסירוס בי

  . ממילא נלמד ששתיית כוס עקרי� תיאסר מדרבנ�–דאורייתא בסירוס בידיי� 

הרי מקור איסור ; א קשה יותר להבי� את מהל, הסוגיה"א, לדרכו של הגר

ואי, הביאה הגמרא איסור שאינו מקור , "משחת�"שתיית כוס עקרי� הוא מ

  !?האיסור של שתיית הכוס כקושיה

, "בארצכ� לא תעשו"א שהדי� היסודי של סירוס נלמד מ"מא מודה הגרוש

וממילא הביאה הגמרא בדר, קיצור מהל, ארו, , "משחת�"ורק על גביו יש ריבוי מ

  .ע"וצ". משחת�"וכ� " ובארצכ�" של –
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  שתיית כוס של עקרי$ באישה

א, ,  מצינו שסירוס אישה באיברי הרביה אסור68ע"השו ו�67"הרמבבדברי 

ויש לבאר מאי שנא סירוס באיברי ). ואסורה בזכר(ית כוס עקרי� מותרת באישה שתי

  .י שתיית כוס עקרי�"הרביה מסירוס ע

י פגיעה באיברי "של סירוס ע' היכי תימצי' ביאר שאי� במציאות 69ח"הב

. י שתיית כוס עקרי�"ודר, הסירוס היחידה באישה היא ע, הרביה של האישה

 מציאותולמד שכוונת� ל, שאמרו שאי� סירוס באישה, 29'והוכיח דבריו מתוס

  . סירוסדי$הסירוס ולא ל

כ בכל מקו� "א, י שתיית כוס עקרי�"כיו� שאי� סירוס באישה אלא ע

;  דיברו על שתיית כוס עקרי� באישה–ע סירוס באישה "� והשו"שהזכירו הרמב

 כיצד ג� –כ "וקשה הדבר א. להתיר ובמקו� אחר כתבו לאסורבמקו� אחד כתבו 

  ?התירו וג� אסרו את אותו הדבר

. ואסרו שלא במקו� צער, ח שהתירו דווקא במקו� צער לאישה"מסביר הב

  .שאיסור סירוס באישה הוא מדרבנ� ועל כ� הקלו במקו� צער, עולה מדבריו

אינה ' דברי התוסח מ"ואומר כי ראיית הב, ח" דוחה את דברי הב70ז"הט

 די$ סירוס באישה אלא שאי� בה מציאותלא אמרו שאי� ' לדעתו תוס. ראיה כלל

לכ� נוקט . 71י פגיעה באיברי רבייתה"וודאי שיש סירוס באישה ע, )כדאמר�(סירוס 

  .ז שאי� כלל איסור סירוס באישה"הט

  ?ע לאסור ולהתיר את הדבר"� והשו"כ פסקו הרמב"מדוע א

                                                 
  .ב"י+א"ז הלכות י"איסורי ביאה פרק ט' הל 67
  .ב"י+א"י' סע' ה' ע סי"אה 68

  ".ואישה מותרת לשתותו"ה "ד' ה' ע סי"אה 69

  .'ק ז"ש� ס 70
שמצינו בבהמה ) הובאו דבריה� בתשובת הרב עובדיה יוס" ש�(ואמרו אחרוני� רבי�  71

 הרי –ולא ראו סיבה לחלק בי! בהמה לאישה , שלה) הרח�(=י נטילת הא� "שמסרסי� אותה ע

 .להדיא שיש סירוס באישה
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 באיברי הרביה של האישה משו� הצער הנגר� לה אלא שאסרו סירוס

  .72והתירו סירוס של שתיית כוס עקרי� שאי� בה כל צער, בפעולה זו

פסוק , "לא תֹהו בראה" סובר שאיסור סירוס באישה הוא משו� 73הפרישה

שכיו� שמצינו שאיסור , ומבאר הדרישה. שמשיי, א  אותה לחיוב הפריה ורביה

 שהרי בזכר בסירוס גמור חייב –יסור קלוש יותר שתיית כוס של עקרי� הוא א

שבסירוס איברי רבייתה אי� חיוב , ה באישה" ה–מלקות ובשתיית כוס עקרי� פטור 

  .ובשתיית כוס עקרי� יהיה מותר לגמרי, מלקות

מדבריו נראה שסובר שה� איסור שתיית כוס עקרי� וה� איסור סירוס 

  . חכמי�ובמקו� תרי דרבנ� הקלו, באישה ה� מדרבנ�

 איסור סירוס אישה ואיסור שתיית כוס עקרי� ה� – א"הגרלדעת 

כ מותר לאישה "ולא ביאר מדוע א". משחת�"ושניה� נלמדי� מ, מדאורייתא

  .לשתות כוס של עקרי�

שהריבוי של שתיית כוס עקרי� שיי, דווקא בזכר ולא , שמא נית� לומר

,  עקרי� מ� התורה באישהכ כלל לא נתרבה איסור כוס"וא, א"לדעת הגר, בנקבה

  .ע"וצ. ולכ� מותר

, שאי� כלל די� סירוס באישההמנחת חינו� ל סובר "לעומת כל הפוסקי� הנ

  .ומותר א  סירוס באיברי הרביה ולא רק שתיית כוס עקרי�

  

                                                 
 משו� אלא שנקט שאיסורו משו� חבלה ולא, ז מצאנו בספר נתיבות לשבת"וכעי! דברי הט 72

  .צער
  .'ק ל"ס' ה' ע סי"אה 73



 

 'על ד' סוגיית מקו� ד                      
 .'ח-:'וז. ' ד.'בדפי�  שבת

 

 יהושע אנסבכר
  

  

  מבוא

כדי להתחייב . הראשונה במסכת שבת עוסקת במלאכת הוצאההמשנה 

 מביאה 1המשנה. העברה והנחה, עקירה: במלאכת הוצאה נדרשי� שלושה שלבי�

  :בה� יש חיוב על מלאכת הוצאה) שה� ארבעה(שני מקרי� 

מכניס את החפ2 לרשות היחיד ,  העני עומד ברשות הרבי�–מקרה ראשו� 

  . מידי בעל הבית ומוציא את החפ2 החוצהעני לוקחוכ� כשה, ומניח בידי בעל הבית

מוציא את החפ2 לרשות ,  בעל הבית עומד ברשות היחיד–מקרה שני 

וכ� כשבעל הבית לוקח את החפ2 מיד העני ומכניס את , הרבי� ומניח בידי העני

  .החפ2 לרשות היחיד

עקירה , הנחה בידו של בעל הבית, במקרי� אלה ישנה הנחה בידו של העני

  .יד העני ועקירה מיד בעל הביתמ

  

  סתירת הגמרא

הרי ידוע שכדי : ושואלת על משנתנו, עוסקת בסוגיה זו. 'הגמרא בד  ד

שגודלו ] או במקו�[שתהיינה עקירה או הנחה המחייבות עליה� להיעשות ממקו� 

וכא� בכל אחד מ� המקרי� ישנה עקירה מידו של , ארבעה טפחי� על ארבעה טפחי�

וכיו� שיד , וכ� הנחה בידו של העני או בידו של בעל הבית,  של בעל הביתהעני או מידו

 ממילא אי� העקירה ממנה או ההנחה עליה –טפחי� ' על ד' אד� אינה בגודל של ד

  ?וא� כ� מדוע פסקה המשנה שחייב, מחייבות

                                                 
 .'ד" ב 1
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' שבכדי להתחייב במלאכת הוצאה צרי, עקירה ממקו� ד, מפורש בגמרא זו

אפשר היה להבי� בסברת הגמרא המצריכה . 'על ד' בי מקו� דוהנחה על ג' על ד

 מציאותית אי� החפ2 מונח כל –כלומר , שרק במצב זה החפ2 מונח' על ד' מקו� ד

הסיבה היא שצרי, , 2'א, כפי שנראה מדברי תוס. 'על ד' עוד לא נח על גבי מקו� ד

 להמש, הגדרה זו חשובה. הוא מקו� חשוב' על ד' ורק מקו� ד, חשובמקו� 

וכ� היא מכוונת אותנו לכ, שגדרי מלאכת הוצאה הינ� גדרי� יותר , הדברי�

  .הלכתיי� מאשר גדרי� מציאותיי�

שבו אד� נע2 קנה ברשות , מביאה הגמרא בש� רב חסדא מקרה: 'בד  ז

. היחיד וזרק חפ2 מרשות הרבי� והחפ2 עבר לרשות היחיד ונח על גבי הקנה הנעו2

הגמרא אומרת ש� שחייב א  [ה זה משו� מלאכת הוצאה אותו אד� מתחייב במקר

שאולי דברי רב , ממשיכה הגמרא ואומרת]. א� היה אותו קנה גבוה מאה אמה

שאפילו היתה ההנחה על גבי זיז כל שהוא הרי , חסדא ה� רק כשיטת רבי בברייתא

  לא יסכימו– החולקי� על רבי בברייתא –אבל חכמי� , זו הנחה טובה כדי להתחייב

וברשות , שבאמת ג� חכמי� מודי� לדברי רב חסדא, אומר אביי. לדברי רב חסדא

היחיד אי� ה� חולקי� על רבי אלא מסכימי� שהנחה על גבי זיז כל שהוא היא הנחה 

  .וכל מחלוקת רבי וחכמי� היא בכלל בנושא אחר, טובה כדי להתחייב

 גבי קנה נעו2 לכל הדעות ברשות היחיד הנחה על, לפי דברי אביי בגמרא זו

ולדעת רבי [ הנחה טובה היא כדי להתחייב –' על ד'  א  שאיננה על גבי מקו� ד–

  ].אולי אפילו ברשות הרבי� הנחה על גבי זיז כל שהוא היא הנחה טובה

אמרה הגמרא . 'בד  ד: משתי גמרות אלו שהובאו לעיל עולה סתירה

וכללה ', על ד'  מקו� דבפשטות שעקירה והנחה שמחייבות צריכות להיות מעל גבי

כלומר עקירה ברשות , בדבריה ג� מקרי� בה� נעשית עקירה מידו של בעל הבית

משמע שג� ; כלומר הנחה ברשות היחיד, וג� הנחה בידו של בעל הבית, היחיד

הביאה את : 'הגמרא בד  ז, לעומת זאת. 'על ד' ברשות היחיד יש צור, במקו� ד

ש� משמע שמתחייב למרות , ו2 ברשות היחידהסוגיה העוסקת בהנחה על קנה נע

  !'על ד' שאי� זה מקו� ד

  .מספר תירוצי� נאמרו בעניי�

  

                                                 
 ".והא בעינ!"ה "ד. 'ד" ד 2
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  פותשיטת התוס

... 'על ד' י נמי סברא שמעתי! דבעינ! מקו� ד"דברה: " אומרי� כ,3'התוס

י דווקא קאמר רב חסדא כדמשמע "דברה', ר מודה רב חסדא דבעינ! מקו� ד"דברה

ומשמעות דבריו היא , "חיד כולי עלמא לא פליגי כדרב חסדאלקמ! דקאמר ברשות הי

 להתחייב צרי, עקירה והנחה על סוברת שבכדי' הסוגיה בד  ד. שיש מחלוקת סוגיות

סוברת ' ואילו הסוגיה בד  ז, ג� ברשות היחיד וג� ברשות הרבי�' על ד' גבי מקו� ד

רי, עקירה והנחה על וברשות היחיד אי� צ', על ד' שרק ברשות הרבי� צרי, מקו� ד

  .'על ד' גבי מקו� ד

שבה צרי, מקו� , חילקה בי� רשות הרבי�'  הסוגיה בד  ז–' לפי הסבר תוס

נית� להסביר חילוק זה בי� הרשויות על . שבה אי� צרי,, לבי� רשות היחיד', על ד' ד

  .4פי הגמרא במקו� אחר

ואומרת , הגמרא ש� מביאה מקרה שבו חפ2 נע בתו, רשות היחיד מקורה

כאילו אי� בו , "כמא! דמליא" נחשב הבית –היחיד היא מקורה שכיו� שאותה רשות 

נח ונע וכ� , הוא כל הזמ� נח ונע;  החפ2 נחשב כנחוממילא, אויר אלא כולו מלא

  .למרות שהוא בתנועה אנו רואי� אותו כמונח, לכ�. הלאה

יחיד יש לה רשות ה: 'על פי אותו עיקרו� אפשר להסביר ג� את דברי התוס

רשות ' כמעט תמיד בכדי שהמקו� ייקרא – מיוחד" אופי"המעניק לה , די� מיוחד

כמא! "מחיצות אלו עושות את רשות היחיד . עליו להיות מוק  מחיצות' היחיד

אנו רואי�  – נח על גבי קנה  ג� א� הוא–וממילא כשהחפ2 נח בה, 4"דמליא דמיא

כי אנחנו רואי� את רשות היחיד כאילו היא ', על ד' אותו כמונח על גבי מקו� ד

היא , רשות היחיד היא רשות מסוימת המוגדרת בתו, כל החלל. מלאה ובלא אויר

ולכ� עצ� הימצאות החפ2 , מקו� שבעצמו הוא מובדל משאר המציאות שחוצה לו

ברשות , לעומת זאת".  את מקומומצא"הוא ; ברשות היחיד משייכת אותו אליה

מחפש את " החפ2 כל הזמ� – שהיא רשות הרבה פחות ברורה ומסוימת –הרבי� 

' על ד' רק כאשר הוא נח על גבי מקו� ד'; על ד' כל עוד לא נח על גבי מקו� ד" עצמו

, לכ� ישנו חילוק בי� רשות היחיד. בו" מתקבע"הוא משתיי, למקו� בו הוא נמצא ו

                                                 
  ".י"באיל! העומד ברה"ה "בד: 'בד" ד 3
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' שבה רק א� ישנו מקו� ד, לבי� רשות הרבי�, בפועל' על ד'  מקו� דשבה לא צרי,

  .5ממש יוכלו העקירה וההנחה לחייב' על ד

  

  פותא בתוס"הרשבשיטת 

שחולק על דברי , 7א"מביאי� את דברי הרשב'  על הסוגיה בד  ד6'התוס

אי� חילוק בי� רשות היחיד לרשות ' שבסוגיה בד  ז, א"אומר הרשב. עצמ�' התוס

 כ, ג� ברשות הרבי� לא –' על ד' וכמו שברשות היחיד אי� צרי, מקו� ד, בי�הר

דווקא ברשות היחיד הוא ' שכל מה שדובר בסוגיה בד  ז, לפי זה הוא מסביר. צרי,

אבל בעניי� אי הצור, במקו� , 8"עולה עד לרקיע"מצד הדי� האומר כי רשות היחיד 

עולה מדבריו שישנה מחלוקת . הרבי� אי� הבדל בי� רשות היחיד לרשות –' על ד' ד

בי� ברשות היחיד בי� ברשות ' על ד' הגמרא מצריכה מקו� ד' בד  ד: סוגיות קוטבית

לא ברשות ' על ד' הגמרא לא מצריכה מקו� ד' ואילו בד  ז, הרבי� כדי להתחייב

  .היחיד ולא ברשות הרבי�

  

  א בחידושי�"שיטת הרשב

  :י תירוצי� בחידושיו על המסכת מביא שנ9א"הרשב

ושתיה� סוברות , באמת אי� מחלוקת בי� שתי הסוגיות: תירוF ראשו$

וברשות היחיד לא צרי, ' על ד' עקירה והנחה על גבי מקו� דשברשות הרבי� צרי, 

אמאי "' שאלת הגמרא בד  ד, לפי זה]. 'וסברתו כמבואר בתירו2 המובא על פי תוס[

 לגבי רשות היא רק" וליכא' על ד' דחייב והא בעינ! עקירה והנחה מעל גבי מקו� 

הנחה (= רק לגבי המקרי� במשנה שבעל הבית מניח בידו של העני –כלומר , הרבי�

על ; )עקירה מרשות הרבי�(=ושבעל הבית עוקר מידו של העני ) ברשות הרבי�

  .10מקרי� אלו בלבד שואלת הגמרא את שאלתה

                                                 
  ".אמר אביי"ה "בסו" ד. 'בד" ח' ובאמת כ� אומרי� התוס 5

  ").א נראה"ולרשב"מהמילי� " (י"באיל! העומד ברה"ה "ד: 'ד" ד 6
  .ו! ב! אברה�א המוזכר כא! הוא רבי שמש"הרשב 7

 .'ד" ז 8

  .רבי שלמה ב! אדרת א המוזכר כא! הוא" הרשב9

  .מ"ואכ, א בתירוצי� שוני�"מתר) הרשב' את כל הקושיות מהמש� הסוגיה בד" ד 10
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תירו2 זה הוא מחלק ב. א תירו2 נוס "בסו  דבריו אומר הרשב: תירוF שני

', על ד' וש� אי� צור, במקו� ד, דיברה על הנחה' הסוגיה בד  ז: בי� עקירה להנחה

תירו2 זה אמור על גבי התירו2 , בפשטות. 'על ד'  כ� צרי, מקו� ד–ואילו בעקירה 

אבל ברשות ,  כל החילוק בי� עקירה להנחה הוא רק ברשות היחיד–כלומר , הקוד�

 בי� בעקירה ובי� בהנחה נצר, מקו� –' משאלת הגמרא בד  ד כמו שמשמע –הרבי� 

  .'על ד' ד

  :את החילוק בי� עקירה להנחה נוכל לבאר בשני אופני�

ישני� '  אפשר להסביר את החילוק בי� עקירה להנחה על פי דברי תוס.א

; ישני� הסבירו שיש הבדל בי� עקירה להנחה' התוס. 11"עקירת גופו"בסוגיית 

 –כיו� שהיא מכניסה דבר חדש בחפ2 , ה הרבה יותר משמעותיתעקירה זו פעול

 –ואילו הנחה אינה הכנסת דבר חדש בחפ2 אלא רק הפסקת המצב הקוד� , תנועה

ולכ� כל זמ� , צריכה להיות יותר משמעותית, א� כ�, העקירה. הפסקת התנועה

 –  מקובעוממילא אינו מספיק' על ד' שהחפ2 אינו מונח לפני העקירה על גבי מקו� ד

הוא ' על ד' רק כאשר החפ2 מונח על גבי מקו� ד. יש חיסרו� בהכנסת התנועה בו

וזאת לעומת , ורק אז עקירתו ממקו� הימצאו היא פעולה משמעותית, נחשב מקובע

ולכ� עצ� , כי עניינה הוא רק הפסקת תנועה, "חזקה"הנחה שהיא פעולה פחות 

 מספיק –' על ד'  נח על גבי מקו� ד למרות שאינו–מנוחת החפ2 והפסקת תנועתו 

  .טוב על מנת שההנחה תוכל לחייב

כל . עוד נית� להסביר את החילוק בי� עקירה להנחה מצד מחשבת האד�. ב

צרי, עקירה ממקו� : היא מצד הצור, במקו� חשוב' על ד' הצריכותא של מקו� ד

 ממקו� בפעולת העקירה האד� לוקח את החפ2. חשוב והנחה על גבי מקו� חשוב

מקו� הימצאות החפ2 לפני העקירה לא קשור ולא יזו� במחשבתו ; שעליו היה מונח

אלא החפ2 היה מונח ש� מכח מחשבה אחרת שאינה , של האד� במעשה ההוצאה

כדי שאותו מקו� יהיה חשוב צרי, מקו� , לכ�. קשורה לפעולת ההוצאה העכשווית

העושה את מעשה ההוצאה הוא  האד� –בפעולת ההנחה , לעומת זאת. 'על ד' של ד

וממילא החלטתו , המחליט מהי הנקודה המסוימת בה יניח את החפ2 בסיו� מעשהו

 4מעי� המושג שמצינו בגמרא(העושות את מקו� ההנחה למקו� חשוב ומחשבתו ה� 

ואילו בהנחה לא ' על ד' � ד משו� כ, בעקירה צרי, מקו").ידו של אד� חשובה לו"

  ]. במקרה שאד� זרק חפ2 ולא אכפת לו היכ� ינוח לבסו –מ לחילוק זה "נפק[

                                                 
  ").דהנחה' ורשבא פי"ה "ד(' אות ב. 'ד" ג 11
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לכאורה לא יהיה הבדל , לפי שני הסברי� אלה לחילוק בי� עקירה להנחה

וג� ברשות הרבי� תצטר, עקירה להיות מעל גבי , בי� רשות היחיד לרשות הרבי�

א אומר "ולי אפשר לומר שבתירוצו השני הרשבלכ� א. והנחה לא' על ד' מקו� ד

 התירו2 הראשו� מחלק בי� –כלומר , שלא מתבסס על התירו2 הראשו�, רעיו� חדש

בי� ברשות , והתירו2 השני מחלק רק בי� עקירה להנחה, רשות היחיד לרשות הרבי�

  .הרבי� בי� ברשות היחיד

לעומת , ותא שאי� מחלוקת בי� הסוגי"הרשב" מרוויח"בשני התירוצי� 

  .שלשיטותיה� נשארות הסוגיות חלוקות' א המובא בתוס"והרשב' התוס

  

  $"שיטת הר

. 'לבי� הסוגיה בד  ז'  אומר שיש לחלק בי� הסוגיה בד  ד12 "� על הרי"הר

וישנו , מדברת על קנה נעו2' בעוד שהסוגיה בד  ז, מדברת על אד�' הסוגיה בד  ד

  .הבדל בי� קנה נעו2 לבי� אד�

  :בי� את דבריו בשתי דרכי�אפשר לה

 שהוא –באד� יש תכונה מיוחדת . � ש� את הדגש על האד�"יתכ� שהר. א

האד� אינו בטל לרשות ) ואולי ג� בגלל חשיבותו(בשל ניידות זו . 13נייד מכח עצמו

לרשות היחיד יש . לעומת חפצי� המונחי� ברשות היחיד שכ� בטלי� אליה, היחיד

 שיש לרשות –' כמו שהתבאר לעיל בשיטת תוס(כה כח לבטל דברי� שנמצאי� בתו

וממילא כאשר חפ2 נח על קנה הנעו2 ברשות היחיד הוא , )מיוחד" אופי"היחיד 

א  שהוא , חפ2 שמונח על אד�, לעומת זאת. כיו� שבטל אליה, נחשב כמונח בה

לרשות " מפריע"כיו� שהאד� , הוא נחשב כנמצא אצל האד�, נמצא בחלל הרשות

על '  צרי, מקו� ד–דווקא כשמדובר על אד� , על כ�. ל את החפצי� אליההיחיד לבט

ומובנת , מספיק וממילא משוי, לרשות היחיד" מקובע"בכדי לומר שהחפ2 ' ד

שבטלי� לרשות , וכשמדובר בחפצי�'; על ד' שמצריכה מקו� ד' הגמרא בד  ד

 מצריכה מקו� איננה'  הגמרא בד  ז–' על ד' היחיד ושייכי� אליה ג� ללא מקו� ד

  .כזה

                                                 
 ".אמר רב חסדא"ה "" ד"מדפי הרי: 'ד" ב 12

 .ואולי כ� ג� בבעלי חיי� 13
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 שהוא –דווקא בקנה נעו2 . � נות� דגש לקנה"אפשרות שניה היא שהר. ב

כפי . 'על ד'  כשחפ2 מונח עליו נחשב הוא כמונח על מקו� ד–מחובר לקרקע בחוזקה 

בודאי , שמִ� הבסיס יוצא קנה וחפ2 מונח על הקנה, שבמקרה של כלי בעל בסיס

 כי בפשטות באופ� זה החפ2 מונח על הכלי כולו 'על ד' נאמר שהחפ2 מונח על מקו� ד

.  כ, בקנה הנעו2 בקרקע ועליו חפ2 ייחשב שהחפ2 מונח על קרקע רשות היחיד–

הנמצא ברשות היחיד א, לא נעו2 בה היא ) 'על ד' שאי� בו ד(הנחה על כסא , ובאמת

 כיו� שאינו נעו2 במקומו אי� ההנחה עליו נחשבת, וכ� באד�, לא הנחה שמחייבת

בעינ! עקירה והנחה מעל "ש' לכ� אומרת הגמרא בד  ד'; על ד' על מקו� דכהנחה 

  ".וליכא' על ד' גבי מקו� ד

� יש להסביר מדוע הוא אומר כי דווקא בקנה "לפי דר, הבנה זו בדברי הר

והרי כ, צרי, להיות ג� ', על ד' הנעו2 ברשות היחיד שייכת הנחה על גבי מקו� ד

  .שג� הוא ככלי בעל בסיס, י�בקנה הנעו2 ברשות הרב

כי המקרה היחיד שיתכ� בקנה נעו2 ברשות הרבי� הוא בקנה , נית� לומר

 14"ארעא סמיכתא"מתחת לשלושה טפחי� הוא כ; טפחי�גבוה בי� תשעה לעשרה 

אלא כרמלית (טפחי� הוא לא רשות הרבי�  ומעל שלושה, ונחשב כחלק מ� הקרקע

 הקנה – כשרבי� מכתפי� עליו –רה טפחי� ורק בי� תשעה לעש, )14או מקו� פטור

בי� הטפח השלישי (כיו� שישנו הפסק , ממילא במקרה כזה. נחשב כרשות הרבי�

,  אי אפשר לומר שיש כא� כלי בעל בסיס–שאינו נחשב רשות הרבי� ) לטפח העשירי

ולכ� רק ברשות היחיד שייכת הסברא לפיה קנה נעו2 , שהרי קיי� נתק באמצעו

  .'על ד'  דייחשב כמקו�

� הוא שלפי ההסבר הראשו� "ההבדל בי� שני ההסברי� בדעת הר, בכל אופ�

מבטל ) הנובע מהגדרתה(כי אופייה המיוחד של רשות היחיד ' על ד' לא צרי, מקו� ד

ואילו לפי ההסבר השני כל עוד החפ2 לא הונח על , את הדברי� שבה ומשייכ� אליה

כיו� ' על ד' נה הנעו2 בקרקע נחשב כמקו� דא, ק, אי� זו הנחה' על ד' גבי מקו� ד

  .שהוא כהמש, הקרקע

  

                                                 
 ."י"באיל! העומד ברה"ה " ד:'ד" ד' תוס 14
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  �"שיטת הרמב

בי� ברשות היחיד ובי� ,  אומר בפשטות שג� הנחה וג� עקירה�15"הרמב

כדי לחייב את המוציא או ' על ד' חייבות להיות על גבי מקו� ד, ברשות הרבי�

  .16המכניס

הוא אומר שא� ,  מביא את המקרה של קנה נעו�172"כאשר הרמב, אמנ�

. 'על ד' משמע שברשות היחיד אי� צור, במקו� ד.  חייב–החפ2 נח על גבי הקנה 

במקו� אחד אומר שג� ברשות היחיד צריכה : ישנה סתירה בדבריו, א� כ�, לכאורה

ובמקו� אחר משמע מדבריו שאי� צרי, ', על ד' ההנחה להיות על גבי מקו� שהוא ד

  .'על ד' מקו� ד

, )בחידושי�(א "רוצה לתר2 כפי שהובא לעיל בש� הרשב 18המגיד משנה

ובמקרה כזה דיבר ', על ד' שהנחה ברשות היחיד לא צריכה להיות על גבי מקו� ד

מ עצמו "אמנ� המ. � כשהביא את די� הנחה על גבי קנה הנעו2 ברשות היחיד"הרמב

שהיה עליו , 15כשהביא את עיקר שיטתומדוע לא הזכיר זאת , �"תמה מעט על הרמב

  .' על ד'להוסי  ש� שהנחה ברשות היחיד לא מצריכה מקו� ד

� "באותה הלכה הרמב. 19מ מהלכה אחרת"א, עוד קשה יותר על תירו2 המ

חפ2 מרשות הרבי� לרשות הרבי� ועבר החפ2 דר, רשות ד� במקרה שאד� זרק 

 שנמצא בתו, שלושה 20"נח על גבי משהו"פ2 שא� הח, �"אומר הרמב. היחיד

אבל .  במקרה כזה חייב–ורק לאחר מכ� המשי, לרשות הרבי� , טפחי� מ� האר2

 בטר� ג� א� נח עליו החפ2, נמצא למעלה משלושה טפחי�" משהו"א� אותו 

שכאשר החפ2 נח בתו, שלושה , משמע מדבריו.  יהיה פטור–המשי, לרשות הרבי� 

וממילא (והחפ2 נחשב כמונח על האר2 " ארעא סמיכתא"י� של יש ד, מהאר2טפחי� 

ואילו כשנח על גבי דבר שנמצא מעל שלושה , ולכ� חייב, )' דעל' מונח על מקו� ד

                                                 
  .'ג הלכה א"שבת פרק י' הל 15

 .'את הסוגיה בד" ד' כהבנת תוס 16

 .ז"ד הלכה י"ש� פרק י 17

 ".נע) קנה"ה "ש� ד 18

  .ז"ג הלכה ט"פרק י 19

 .� ש�"כלשו! הרמב 20
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א� כ� מפורש . ולכ� פטור', על ד' אי� זו הנחה על גבי מקו� ד, טפחי� מ� האר2

  .'על ד' ו� דשכדי להתחייב צרי, ברשות היחיד הנחה על גבי מק, �"בדברי הרמב

 –כלומר , �"� כפי שתירצנו בדר, הראשונה בשיטת הר"א� נבאר ברמב

ונאמר שלזה התכוו� , כי הוא חשוב ונייד מעצמו' על ד' שדווקא אד� צרי, מקו� ד

וכשדיבר על שאר הדברי� שכ� בטלי� ', על ד' � כשאמר שצרי, מקו� ד"הרמב

� "שבה הרמב, מהלכה זויקשה לנו  עדיי� י–' על ד' לרשות היחיד לא הצרי, מקו� ד

שהוא מעל שלושה טפחי� אי� זו הנחה " משהו"אומר שא� נח החפ2 על גבי 

ומשמע א� כ� שה� , "סת�"באופ� פשוט כולל ג� חפצי� " משהו" שהרי –שמחייבת 

  .לא בטלי� לרשות היחיד

שדווקא במקרה של , �"� כדר, השניה בדעת הר"א, נית� להסביר ברמב

כי הקנה הנעו2 הוא ככלי בעל בסיס ', על ד' רשות היחיד לא צרי, מקו� דקנה נעו2 ב

מוב� , כמו כ�. �"ולכ, במקרה זה חייב הרמב' על ד' וממילא יש כא� מקו� ד, ל"כנ

 בי� בהנחה, תמיד' על ד' � מקו� ד" הצרי, הרמב15מאוד מה שבפתח דבריו בנושא

ובדי� חפ2 העובר מרשות רבי� . בי� ברשות הרבי� ובי� ברשות היחיד, ובי� בעקירה

שבה� , � דיבר על שאר המקרי�" הרמב–ברשות יחיד " משהו"לרשות רבי� דר, 

ולכ� פטור א� נח על גבי משהו גבוה משלושה , אינו מחובר לקרקע" משהו"ה

  .21'על ד'  היתה זו הנחה על גבי מקו� דכי לא, טפחי�

� סובר "הרמב, לדבריו. � באופ� אחר" מתר2 את הרמב22הפרי מגדי�

צריכות להיות , בי� ברשות היחיד ובי� ברשות הרבי�,  עקירה וג� הנחהבאמת שג�

� בפתיחת הנושא "כמו שמשמע בפשטות ה� מלשו� הרמב', על ד' על גבי מקו� של ד

הנחה ברשות היחיד האומרת שג� " משהו"וה� מפסיקתו בעניי� חפ2 שנח בדרכו על 

� ד� על קנה " שכאשר הרמב,ג"ומסביר הפמ. 'על ד' צריכה להיות על גבי מקו� ד

שבאותה הלכה בא , לפי זה נאמר. 'על ד' נעו2 הוא מדבר על קנה שיש בגודלו ד

וכלל לא היה בכוונתו , � לחדש את הדי� שרשות היחיד עולה עד לרקיע"הרמב

כפי ', על ד' והיה ברור לו כי מדובר בקנה שגודלו ד(' על ד' להתייחס לדי� של מקו� ד

  ).שכבר אמר בתחילת העניי�

                                                 
� שהיה תלמידו סובר "ולכ! נוח לומר שג� הרמב, !"י מיגאש בתשובותיו אומר כדברי הר"הר 21

 .כ�

  .")ל" ז�"בולשו! הרמ"מהמילי� " ( אמר רב חסדאגופא"ה "דסו" : ' ד" זו ראש יוס"בספר 22
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: באופ� אחר מהמוסבר עד עתה' על פי זה יש להסביר את הגמרא בד  ז

שמחדש את הדי� שרשות היחיד עולה עד , הגמרא ש� מביאה את דברי רב חסדא

רא ש� א� זו דעת מתלבטת הגמ. 'על ד' ואינו מדבר כלל לגבי די� מקו� ד, לרקיע

ואומר אביי שברשות , לרקיעורק הוא סובר שרשות היחיד עולה עד , רבי בלבד

 היחיד עד כלומר לכל הדעות עולה רשות, 23"לא פליגי] כולי עלמא [=ע"כ"היחיד 

היה ברור לרב חסדא שהקנה עליו ). 'על ד' וכלל לא מדובר בעניי� מקו� ד(לרקיע 

.24'כמו שאמרה הגמרא בפשיטות בד  ד', ל דע' הוא מדבר הינו קנה בגודל ד

                                                 
 :'ד" ז 23

כי כשהוא מביא את , מסביר כ� את הסוגיה' על הסוגיה בד" ז.) 'ד" ח(נראה כי רבנו חננאל  24

משמע שלדעתו כל הסוגיה דיברה , "י עולה עד לרקיע"דרה"הוא מוסי" " ע לא פליגי"כ"דברי אביי 

 .'על ד' וכלל לא לגבי מקו� ד' רשות היחיד עולה עד לרקיע' לגבי הדי! של רק



 

  

  



 



 



 

       עירוי ממיח� בשבת      

 גזראומבנ למיאעהרב            
  

  

  .א

 –כלומר , 1"כל שבא בחמי! מלפני השבת שורי! אותו בחמי! בשבת"ל "קיי

ומותר לתיתו במי� רותחי� , מה שנתבשל לפני השבת אי� בו איסור בישול בשבת

שא� יהיה , הגמרא דיברה על כלי ראשו� שאינו על האש. [אשו�הנמצאי� בכלי ר

משו� איסור נתינה לכתחילה ,  אסור לתת בו א  דבר מבושל–הכלי על האש 

  ].3ח"שי'  וסי2ג"רנ' המבואר במשנה ריש כירה ובפוסקי� סי

שאפשר ,  שדבר שנתבשל כבר כמאכל ב� דרוסאי4דעת רבי� מהראשוני�

 אחרי שנתבשל כ, –שה כ, בשבת היה מתחייב חטאת וא� היה עו, לאכלו בדוחק

 סוברי� שא  דבר 5ורבי� אחרי�. שהרי דינו כמבושל, אי� בו יותר איסור בישול

 יש בו איסור –שיהיה ראוי לכל אד� , כל עוד לא נתבשל כל צרכו, ד"שנתבשל כמאב

ל שא  דבר שדינו כמבושל יש בו איסור בישול כל זמ� שלא נתבש, כלומר. בישול

מחלוקת זו היא בבישול כזה שמוסי  ריכו, לתבשיל ועושה אותו איכותית . לגמרי

  .יותר מבושל

ד כדאית "לכל מ(מחלוקת ראשוני� נוספת היא בדברי� נוזליי� שנתבשלו 

ג� ,  שבדברי� לחי�6יש אומרי�. הא� חימומ� מחדש מהווה איסור בישול, )ליה

 7ויש אומרי�, מ� ג� הוא בישול� חימו–ואפילו מבושלי� כל צורכ� , מבושלי�

                                                 
  .נ"וש. ט"שבת ד" ל 1
  ".ה שאסור"וה"ה "א ד"וביאור הגר' ה' א סע"רמ' עי 2

  ".מ"וי' מ כו"י"ה "א ד"ד וביאור הגר"ק כ"ומג! אברה� ש� ס' ח+'ז' ע סע"שו' עי 3
  .ועוד, ש ש�"א וקיצור פסקי הרא"י' סי' ש פרק ג"רא' עי 4

ח "שי' ע סי"ושו', שבת הלכה ג' מהל' � פרק ט"ורמב, "כל שבא בחמי!"ה "ד. ט"ד" ל' תוס' עי 5

  .ועוד' ד' סע
 .ע ש�"ש ש� ושו"רא' עי 6

 .ו"ט' ח סע"שי' א סי"רמ' עי 7
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נחלקו הא� יש בישול מסוג חדש שאינו , כלומר. שחימו� נוזל מבושל אינו בישולו

  .בתבשיל אלא חו� בלבד" איכות"מוסי  

  

  .ב

מכשלה גדולה תחת יד קצת הע� שטומני� קומקו� של : "8כתב רבנו יונה

אי� היד '  שהאופעמי�, מי� חמי� לית� לתו, הקדירה בשבת כשהתבשיל מצטמק

ואפילו א� . ונמצאו מבשלי� בשבת, והאחד סולדת בו ומתבשל זה בזה, סולדת בו

וכשמערי� המי� . עירוי אינו ככלי ראשו�' ד בירוש"שניה� היד סולדת בה� איכא למ

פ שה� רותחי� פסק כח רתיחת� מלבשל כדי� כלי שני "לאלתר שיצאו מ� הכלי אע

ומי� מבושלי� א� פסקה רתיחת� יש בה� ,  ראשו�ומתבשלי� בתו, כלי, שאינו מבשל

  ".משו� בישול

אסר רבנו יונה לערות מי� מכלי שבושלו בו לתו, כלי שיש בו תבשיל 

חשש רבנו יונה שמא המי� לא , לפי הטע� הראשו�. משני טעמי�, המבושל כל צרכו

הרי , וא� כ,. ויחוממו לחו� כזה לאחר שיגיעו לתבשיל, יהיו בחו� שהיד סולדת בו

 א� – 9 ובמי� חימומ� הוא בישול�–שג� מי� שבושלו , סבירא ליה לרבנו יונה

הרי החזרת� לחו� שהיד סולדת בו , נתקררו והגיעו לחו� שאי� היד סולדת בו

א, התבשיל לא תהיה היד , ואולי חשש שהמי� יהיו חמי�. מהווה בה� בישול

והעירוי , ב"לחו� שהיס)  שבואו לפחות את הנוזלי�(והמי� יחממו אותו , סולדת בו

נמצא שדעת רבנו יונה היא שיש בישול אחר בישול , בי� כ, ובי� כ,. מהווה בישול

וכ� נמצא שהחו� הקובע לעניי� זה הוא יד . ל"בלח שנצטנ� וכדעת הראשוני� הנ

  .שפחות מכ, דינו כקר וחימומו מהווה בישול מחודש, סולדת בו

  

  .ג

שכתב שהמי� ביציאת� , וה חידוש גדולטעמו השני של רבנו יונה מהו

 –כלומר שמבחינת החו� ה� מבושלי� ,  למרות שהיד סולדת בה�–מהכלי הראשו� 

, ואולי א  דעת ההלכה כ,, שהרי יש דעה[היות ואי� בה� כח לבשל דברי� אחרי� 

                                                 
" "מדפי הרי. ב"ד" כ, ! ריש פרק רביעי"הובאו דבריו בר. (ט"עליות דרבנו יונה בבא בתרא ד" י 8

  ").יונה' והרב ר"ה "ד
 .'שבת הלכה ד' מהל' � פרק ט"רמב 9
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א� כ� מי� אלו איבדו את כוח� לבשל , ]10שעירוי כלי ראשו� אינו מבשל יותר

וא� ,  חזר דינ� להיות ככלי ראשו� המבשל אחרי�– אל התבשיל וכשחזרו, אחרי�

מי� מבושלי� "ותלה זאת רבנו יונה בכ, ש. וזהו בישול�, כ� חזר כוח� לבשל אחרי�

ההבנה הרהוטה בדברי רבנו יונה היא . 8"א� פסקה רתיחת� יש בה� משו� בישול

ובמי� קרי� , שמי� שיצאו מכלי ראשו� הרי אבד כוח� לחמ� אחרי� ודינ� כקרי�

וזהו ,  יהיה דינ� כחמי�–ולכ� א� יחזרו לכלי ראשו� , יש בישול אחר בישול

וכבר כתבו . 11ג שהובאו בביאור הלכה"ונראה שזוהי ההבנה בדברי הפמ. בישול�

  .א  שלא הזכיר זאת, ל הוא רבנו יונה"ג הנ" שמקור דברי הפמ12האחרוני�

  :ברהה� מגמרא וה� מס, א, יש להקשות על הבנה זו

" דינו" אי� מוב� כל כ, מדוע נאמר שאיבוד כח הנוזל מלבשל אחרי� –' א

ואיה השכל שיגזור כ, , ב א� יחזור לכלי ראשו�"כצונ� עד שנאמר בו שיש בא

 זהו כי חימו� –מה שמצאנו שחימו� נוזל מבושל מהווה בישול מחודש ? מסברה

מי� שלא איבדו את חומ� ומני� לומר כ� ג� ב, )בנוזלי�(הוא סוג אחר של בישול 

או שעמד (אלא את כוח� לבשל אחרי� בכ, שעזבו את חיבור� לכלי העומד על האש 

מדוע לומר שא� חימו� הוא סוג נוס  של בישול ג� הוספת יכולת בישול היא ? )עליה

  ?כזו

שיש ספק הא� מותר להחזיר תבשיל שהורק ממיח� , 13 מבואר בגמרא–' ב

) גרופה וקטומה(ה היא הא� החזרת המיח� השני לאש ומבואר כי כל הבעי. למיח�

ונחלקו האחרוני� (דינה כחזרה המותרת או שמא זוהי נתינה לכתחילה ואסורה 

אול� לשני הצדדי� משמע , )ע להקל בה" שדעת השו14ויש שכתבו, בפשיטות בעיה זו

 שהרי לרבנו יונה בטעמו, ויש להקשות. שאי� בנתינת המיח� השני בעיה של בישול

והחזרת נוזל , השני כל העברת נוזל לכלי שני מפסיקה את יכולתו לבשל ודינו כקר

. 16 ועוד אחרוני�15כ� הקשה החזו� איש. ב"קר לאש אסורה משו� שבנוזל קר יש בא

                                                 
 .ושאר מקומות' ג' ה סע"ק' ד סי"ע יו"ושו, "אבל נות! הוא"ה "ד: ב"ד" מ' תוס' עי 10

  ".א� נצטנ!"ה "ד' ד' ח סע"שי' סי 11

 .ג"ק י"ז ס"ל' א סי"חזו 12

 :ח"ד" ל 13

 .'ק כ"ג ס"רנ' א סי"מג' עי 14

 .ג"ק י"ז ס"ל' סי 15

 .ועוד', מ' סי' חלק ג, א"ש אלישיב שליט"ת להגריקוב) תשובו 16
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שהרי מיח� תפקידו , ודוחק גדול הוא לומר שמדובר בגמרא בהעברת תבשיל יבש

  .ע"א ש� ונשאר בצ"וכ� כתב החזו, לחמ� נוזלי�

  

  .ד

כאמור . ונראה שיש לבאר את דברי רבנו יונה בטעמו השני במהל, אחר

ד יש בהמש, בישולו "נחלקו הראשוני� הא� תבשיל שהגיע למאב, בראש דברינו

כלומר הא� הוספת איכות בישולית לתבשיל שיש , למבושל כל צורכו משו� בישול

ל א  שהתבשיל ע, והמש, הבישול מעבר למבושל כל צורכו(לה משמעות לאכילתו 

אסורה בתבשיל שהתבשל כבר ) שמא אי� לה משמעות חשובה דיה, מצטמק ויפה לו

ד יש "וממאב, ד" יש בישול מדבר חי למאב–לראשוני� המחמירי� , וא� כ�, במקצת

שמא , ויש לעיי� הא� ג� במי� יש דרגות כאלו. צ"בישול נוס  עד שיגיע למבושל כ

והמרתיח מי� שהיד סולדת בה� , ה� חייבנאמר שהמחמ� מי� עד שהיד סולדת ב

ת "פ בשו"אול� הגרמ, 17ונראה שכ, הבי� בספר שביתת השבת. צ"זהו בישול כ

  .ל שאי� בישול יותר לאחר שהגיעו המי� לחו� שיד סולדת בו" ס18מ"אג

פ שא� מי� הגיעו "והוא שאע, שלרבנו יונה יש כא� די� אחר, ונראה לומר

את יכולת המי� לבשל אחרי� נותנת במי� איכות ע� ז, ב ה� מבושלי�"לחו� שיס

וכש� שבכל תבשיל יש , )שהוא מהווה סוג אחר של בישול, לא החו�: ודוק(אחרת 

 כ, במי� איכות הבישול – וזה לפי ריכו, התבשיל –צ "ד ומבושל כ"מבושל כמאב

וא� כ� , וזה מהווה בישול כל צורכו, הגמורה בה� היא ביכולת� לבשל אחרי�

, למצב מבושל כל צורכו, כלומר חו� שהיד סולדת בו, ד"ממצב של מאבהבאת� 

  . מהווה בישול–כלומר שיכולי� לבשל אחרי� 

אול� לו היינו סוברי� שבמשקי� אחרי� שהוחמו ונתבשלו ולאחר מכ� 

כלומר שאי� ,  שאי� בישול אחר בישול–נתקררו חימומ� השני לא יהיה בגדר בישול 

שא  , ובמקרה זה את חומו, מבושל חלק מתכונת בישולודי� בישול א  א� איבד ה

אזי ג� במי� שנתבשלו ורתחו ,  א� היינו אומרי� כ�–הוא מהווה סוג של בישול 

בכלי ראשו� ויכולי� ה� לבשל אחרי� כשעזבו את הכלי ואיבדו את כוח� לבשל 

שהרי אי� בישול אחרי , אחרי� לא נאמר שהחזרת� למצב הקוד� מהווה בישול

                                                 
  .!"בש� חידושי הר, ד"באר רחובות אות י', ח' מלאכת מבשל סע 17
 .'אות א, בישול, ד"ע' סי' ח חלק ד"או 18
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פ שמבושלי� ה� " אע–שג� נוזלי� שאיבדו את חומ� , א, רבנו יונה סובר. ולביש

ויש בהוספת חו� לדבר מבושל ,  חימומ� מחדש בישול הוא–מצד האיכות כל צורכ� 

וא� כ� ). כמבואר בטעמו הראשו� של רבנו יונה(צ מצד האיכות משו� בישול "כ

 נשארו מבושלי� א, שמצד חומ�, סובר הוא שג� במי� חמי� שהיד סולדת בה�

 החזרת יכולת הבישול למי� היא תוספת –מצד האיכות איבדו את יכולת� לבשל 

וכש� שתוספת חו� בנוזל שנתקרר מהווה בישול א  בדבר שהיה מבושל ג� , איכות

כ, תוספת איכות במי� שאיבדו את יכולת� לבשל מהווה בישול א  בדבר , קוד�

  .שהיה מבושל קוד�

 שיכולת הנוזל לבשל היא איכות נוספת על חו� –� זה שדי, ונראה לומר

שאי� בישול� באיכות אלא ,  היא במי� בלבד–צ "ב כדי להגדירו כמבושל כ"שיס

שהבישול בה� הוא תוספת הטע� והריכו, , אול� בנוזלי� אחרי�. בחו� בלבד

וא  א� יעזוב המרק , צ"בה� קליטת הטע� במי� היא הבישול כ', קפה וכדו, כמרק

צ " הכלי הראשו� ולא יוכל לבשל יותר דברי� אחרי� הרי הוא עצמו מבושל כאת

כ כל דברי רבנו "וא, ואי� איסור להחזירו לכלי ראשו� שעל גבי האש, מצד האיכות

ואולי במשקי� כאלו שאי� שינוי בטעמ� בעקבות הבישול (יונה יהיו במי� בלבד 

 מי�ו...  לאלתרמי�ערי� הוכשמ"דברי רבנו יונה ה� , ואכ�). אלא בחומ� בלבד

שהרגילות היא להוסי  לחמי� מי� ולא , פ שאפשר שדיבר בהווה"ואע...". מבושלי�

  .שדקדק להעמיד דבריו דווקא במי�, אפשר ג� לומר כדברינו, משקי� אחרי�

  

  .ה

 לגבי פינה ממיח� 19כבר אפשר להעמיד הגמרא, וא� כל דברינו נכוני�

ו יונה הבעיה בהעברה ממיח� למיח� צריכה שהקשינו לעיל שלדעת רבנ, למיח�

לאור הבנתנו . להיות בהלכות בישול ומדאורייתא ולא שאלה בהלכות חזרה ומדרבנ�

ולדברינו תבשיל שיש בו , אפשר להעמיד שמדובר בתבשיל שיש בו נוזלי� א, לא מי�

פ שנוזלי� אלו יאבדו את כוח� לבשל כאשר יורקו "אע, צ"נוזלי� מבושלי� כ

ולכ� אי� , צ מצד איכות התבשיל" למרות זאת עדיי� מבושלי� ה� כ–אחר למיח� 

שטע� שאסור מצד הלכות בישול לערות , ורבנו יונה. כא� שאלה בהלכות בישול

שבה� הכח לבשל אחרי� הוא המגדיר את , דיבר על מי�, ממיח� לסיר החמי�

 .ל"ב וכנ" יהיה במי� די� בא–וכשיאבד , הבישול

                                                 
  :ח"ד" ל 19
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  .ו

שאי� לערות מקומקו� , הביא את דברי רבנו יונה להלכה 20ע"מר� השו

ל "ש משאש זצ"הגר. ונחלקו גדולי דורנו מה עיקר טעמו. מוטמ� לחמי� שמצטמקי�

והוכיח מלשו� . ע הוא הטע� הראשו� של רבנו יונה"שעיקר טעמו של מר� השו, 21כתב

בישול א� שדבר שיש בו רוטב או מרק יש בו משו� , מר� בבית יוס  במספר מקומות

בעוד שלטע� , ב אי� בו משו� בישול כלל"שא� היס, ומשמעות הדבר. ב"אי� היס

ש משאש "ד הגר"עכת, השני של רבנו יונה יש בו משו� בישול א� אינו בכלי ראשו�

  .ל"זצ

, א, כל זה ברוטב או במרק, ועל פי דברינו דלעיל יש לומר שצדק בדיוקיו

 ג� – ויש לומר שיודה לרבנו יונה שבמי� ,י שהוא הדי� ג� במי�"ואי� ראיה מהב

  .החזרת� לכלי ראשו� זהו בישול�,  א� הורקו מכלי ראשו�–ב "חמי� שהיס

שמר� פסק על פי הטע� השני של , 22א"ע יוס  שליט"צ הגר"ודעת הראשל

ועל כ� אסור לערות ג� ממיח� העומד על גבי האש על סיר החמי� , רבנו יונה

וא� יעמוד סיר ,  יש להעמיד את דבריו דווקא במי�ולדברינו דלעיל. המצטמקי�

  . יהיה הדבר מותר–מרק על האש וירצו לערות ממנו אל סיר החמי� 

' וברו, ה,  שהעמיד את דברי רבנו יונה במי� בלבד23שוב מצאתי באגלי טל

אול� הוא הגיע לכ, מסיבות אחרות ואנו הטעמנו את הדבר , שכיוונתי לדבריו

  .בסברה

  

                                                 
 .'ד' ג סע"רנ' סי 20

  .'ח' ח ריש סי"חאו', שמש ומג! א 21

  .ב"כ' סי', יחוה דעת חלק ד 22
  .'א אות ו"ק י"ס', ח' מלאכת האופה סי 23



 

 אריזות ובקבוקי� בשבת,  קופסאות שימורי�פתיחת    
 לסי� קיח     

  

  זכות גדולה היא עבורי להיות מכותבי

  ,ד"המאמרים לעילוי נשמת נאוה אפלבאום הי

  אשר זכיתי להמשיך את מלאכתה בהדרכת

  .קריית מנחם' עזרא'בסניף , חניכיי-חניכיה

  

  

  בשבת' ת וכדותרופות ע� איטו� מתכ, פחיות, פתיחת קופסאות שימורי�. א

  בשבת' ווכד  חטיפי�,פתיחת שקיות חלב. ב

  בקבוקי יי� ובקבוקי פלסטיק בשבתפתיחת . ג

  

אלא רק להעלות את הצדדי� , אי� במגמת המאמר להכריע כיצד לנהוג למעשה: הבהרה

וכ� המאמר אינו עוסק בעיו� בדברי הגמרא . וההבנות השוני� שהושגו בעניות דעתי בעניי�

כמעט מבלי , אלא מסכ� את שיטות האחרוני� בעניי�, גדרת המלאכותוהראשוני� בה

  .להיכנס למקור דבריה� מהגמרא והראשוני�

  

  

  פתיחה

. ד בחלק אורח חיי� של השולח� ערו,"המאמר מבוסס בעיקרו על סימ� שי

שחשובות מאוד , ל"לצור, הבנת הדברי� נביא תחילה שתי הלכות מהסימ� הנ

  :לעניינינו

והני מילי שאינו בני! ממש כגו! חבית . ! בני! וסתירה בכלי�אי: "'סעי# א

! ילבד שלא יכוובל לשברה ליקח מה שבתוכה ויכ, שנשברה ודיבק שבריה בזפת

 פוסק –דהיינו ". דא� כ! הוה ליה מתק! מנא, לנקבה נקב יפה שיהיה לה לפתח

אי� בה� ,  שדובקו שבריה בזפת3כגו� חבית שבורה, 2שאינ� גמורי� שכלי� 1ע"השו

                                                 
י ועוד ראשוני� סוברי� שאי! בניי! "אמנ� רש. ש"� והרא"הרמב', ע פסק כשיטת תוס"השו 1

  ).'ק ז"הובאו דבריו במשנה ברורה ש� ס(א "וכ! פסק הגר, גמורי�גמורי�גמורי�גמורי�וסתירה אפילו בכלי� 
 .ולקמ! יבואר יותר גדר זה. 'ק מ"ב ש� ס"על פי לשו! המשנ 2
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א, ג� בכלי� גרועי� כאלו אסור , ולכ� מותר לשובר�', סותר'ו' בונה'משו� איסורי 

אסור ,  שלמה)החבית(=אבל א� היא : "ע"ממשי, השו. 4לכוו� לפתוח פתח יפה

, "ואפילו נקב בעלמא אסור לנקוב בה מחדש, לשברה אפילו בעני! שאינו עושה כלי

וכ� אסור לעשות בו , ו באופ� שמפסיד הכלי אפילגמור לשבור כלי 5 אסור–דהיינו 

  .נקב כלשהו

א� הכיסוי קשור בחבל מתיר ,  של תמרי� וגרוגרות6חותלות: "'סעי# ח

שכל זה כמו , ואפילו גופ! של חותלות, וסותר שרשרות החבל וחות� אפילו בסכי!

 שאפילו את גו  הכלי –דהיינו , "ששובר אגוזי� או שקדי� כדי ליטול האוכל שבה�

  .מותר לסתור על מנת להוציא את התמרי� והגרוגרות הנמצאי� בתוכו

  

  

  :חלק א

  בשבת' תרופות ע� איטו� מתכת וכדו, פחיות, פתיחת קופסאות שימורי�

  :יש לעיי� א� אסור הדבר מחמת הטעמי� הבאי�

לעיל בפתיחה הבאנו . [ לכלי יש משו� בונה7 ביצירת תכונה חדשה– בונה. א

 ].לי� גמורי� משו� בניי� וסתירה בכישע "שלדעת השו

 וכל שכ� א� 8, בביטול תכונה שקיימת בכלי יש משו� סותר– סותר. ב

 .משחית הכלי לגמרי

                                                                                                                    
: א"מילה זו לקוחה מהגמרא בביצה ד" ל" (מוסתקימוסתקימוסתקימוסתקי"ראת חבית זו ועוד ראשוני� נק' בלשו! תוס 3

  ).העוסקת בנושא זה
יש ראשוני� , אמנ�. �"שכ� פסק הרמב', ק ח"ב ס"כמבואר במשנ(משו� מכה בפטיש  4

 ).המחייבי� משו� בונה

  ).'ק ז"ב ס"כמבואר במשנ(שמ! התורה אינו חייב כאשר מקלקל , גזירה דרבנ! משו� סותר 5

ב ש� "משנ" (ומניחי� בתוכ! תמרי� רעי� להתבשל,  עשויי� מכפות תמרי� כמי! סלי�כלי�" 6

דאינ� עשוי� אלא שיתבשלו , דלאו כלי� גמורי� ה!: "ב"מוסי" המשנ' ק מ"ובס, )ח"ק ל"ס

 ".התמרי� בתוכ!

ועשיית הפתח , שקוד� הפתיחה אי! יכולת להוציא ולהכניס אלא רק לשמור על התכולה 7

במאמר זה צוינו המקורות : הערה(' הערה ז' כ פרק ט"שש' עי. מאפשרת זאתלקופסא היא ה

 ).אלא א� צוי! אחרת, ע"תש'כ מ! המהדורה המחודשת של הוצאת פלדהיי� ה"בשש
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ואפילו , שהוא מכה בפטיש, "מתק� מנא" שאסור משו� – עשיית פתח. ג

 .9ע"א� אינו עושה פתח אלא שובר בלבד אוסר זאת השו

 .10 כאשר פותח באופ� מדויק ויפה– מחת�. ד

  

  :11דעת הגאו$ הרב שלמה זלמ$ אויערב�

' שא  על פי שקופסאות סגורות וכדו, א מחדש"הגרשז: בעניי$ בונה וסותר

 כל חילוקי הדיני� – ה� ואינ� כשברי חבית שדובקו בזפת גמורי� כלי� איכות$מצד 

אלא ,  של הכלי�אובייקטיבי לכלי� גמורי� אינ� נובעי� מהמצב ה12"מוסתקי"בי� 

ולכ� יש ,  עליה� תורת כלי להשתמש בכלי� אלה ג� בעתיד אזיני אד�ב דר�שא� 

א, א� כלי� אלה אינ� לקיו� ואחר שמריקי� מה� את , בה� משו� בונה וסותר

כיו� שבטלי� ה� ,  עליה�13אי$ תורת כלי –תכולת� לא משתמשי� בה� יותר 

בה� איסור ואי� , כלי� גמורי� ה� רק דוגמא שכיחה לעיקרו� זה, לפי זה. לתוכנ�

כיו� שרוב בני האד� אינ� משתמשי� בה� אחר , לכ� קופסאות שימורי�. עצמי

כפי , ולכ� לא שייכי� בה� איסורי בונה וסותר, "מוסתקי"דינ� כ, הרקת תכולת�

  .ע שהובא לעיל"שפסק השו

                                                                                                                    
 .ל משו� סותר"מובא שבעל תהילה לדוד אוסר את פתיחת הנ) 'ש� הערה ו(כ "בשש 8

 .'ק ח"ב ס"כמבואר במשנ, מדרבנ! 9

  . באופ! זהותפתחהנ וכ! יש כיו� קופסאות שימורי� ,ת הלשוניות של פחיותכפי שמצוי בפתיח 10

  .'כ בהערות בריש פרק ט"וכ! בשש. ב"י' סי' ת מנחת שלמה חלק ב"שו 11

  .נאהכוונה לחבית ששבריה מדובקי� וכהאי גוו" מוסתקי"כל מקו� שיוזכר . 3ראה לעיל הערה  12
בסוגיה ' וכ! התוס, ")במוסתקי"ה "ד: ג"ד" ל(י בסוגיה בביצה "ד חשבתי שכ� מוכח ברש"לענ 13

שמבאר שאי! לחוש , ל"י הנ"מביא וסובר כהרש") שובר אד� את החבית"ה "ד. ו"ד" קמ(בשבת 

    יתכוי!יתכוי!יתכוי!יתכוי!וליכא למיחש שמא וליכא למיחש שמא וליכא למיחש שמא וליכא למיחש שמא דמחמת גריעותו לא חייס עליה "מפני " מוסתקי"לאיסור בפתיחת ה

א� .  דהיינו משמע שהגדר של כלי תלוי בכוונת האד� ולא בהגדרה אובייקטיבית–" יייילעשות כללעשות כללעשות כללעשות כל

ובכלי� גמורי� , תלה הדבר בכוונה" מוסתקי"שאפשר לומר שרק ב, י"אי! הבנה זו מוכרחת ברש

") כי תניא ההיא"ה "ש� ד(בביצה ' ר יצחק בתוס"מ ה"מ. אפילו בלי כוונה תהיה תורת כלי עליה�

י וסובר שגדר כלי זה תמיד עניי! " על הבנת רששחולקשחולקשחולקשחולקופשט הדברי� הוא , י"ביאר אחרת מרש

ד "יתכ! לענ( אי! לו חשיבות של כלי – שכלי גרוע הוא –" מוסתקי"ומטע� זה ,  בלבדאובייקטיביאובייקטיביאובייקטיביאובייקטיבי

  ).וסוגיה במקומה עדיפה, בשבת לא הזכירוה כלל' מפני שהתוס, א לא חש לשיטה זו"שהגרשז
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 כל "מוסתקי"ע שג� ב"שפסק השו ,תחילה נקדי� :בעניי$ עשיית פתח

עולה . 14" יכוי! לנקבה נקב יפה שיהיה לה לפתחבלבד שלא"ההיתר לפותחו הוא 

שבפחיות וקופסאות שימורי� הנפתחות בעזרת לשונית ויוצרי� , לכאורה, מדבריו

ע "א שג� בזה אי� כוונת השו"א, סובר הגרשז. ל"פתח יפה וחלק שיי, האיסור הנ

אלא האיסור הוא מפני שפתח יפה מגלה ,  פתח יפהאובייקטיבילאסור באופ� 

היווצרות הפתח היפה היא מפני שזהו , כ, בענייננו. להשתמש בכלי ג� בעתידשרוצה 

לכ� בנידו� דיד� אי� . ולא מפני שיש כא� רצו� לעשות פתח שישמש לעתיד, מבנה הכלי

  . שמותר לעשותורגילאלא כעושה נקב , יפהזה כעושה נקב 

שמחת, שיי, ג� בכלי , 15א מביא בתשובה"הגרשז: בעניי$ מחת�

 שאסור לקטו� קיס� לחצו2 בו שיניו 16כפי שמצינו, � בו פע� אחת בלבדשמשתמשי

א "סובר הגרשז' בפחיות וכדו, למרות זאת. א  על פי שזורקו מיד לאחר השימוש

ד כוונת דבריו היא כפי שאמרנו לעיל בעניי� "לענ. א, קיצר בטע� העניי�, שמותר

וממילא אי� עליה� שֵ� , שכא� הכלי� טפלי� ובטלי� לתוכנ�, דהיינו, בונה וסותר

, על כ� אי� בה� בניי�. עצמי וחשיבות בשביל שייאסר לעשות בה� מלאכות שבת

בהמש, דבריו . מה שאי� כ� בקיס� שהוא חשוב ועומד לעצמו, ב"מחת, וכיו, סתירה

שמחת, , א טע� נוס  לכ, שאי� בפתיחת פחיות משו� מחת," מביא הגרשז17ש�

ובפחית לא אכפת ל� א� בבית ,  מסוי� באופ� לחתו, מקפידאסור דווקא כאשר

  .18החרושת יעשו פתח כזה או אחר

פחיות , כאשר לא משתמשי� בקופסאות שימורי�: א"סיכו� שיטת הגרשז

 נראה שהוא 19ד"לענ. לפותח� בשבתמותר  –שימוש נוס  אחר ריקו� תכולת� ' וכדו

                                                 
 .'א' ד סע"שי' סי 14

  .'ב ריש אות א"י' סי', ת מנחת שלמה חלק ב"שו 15
  :ג"ביצה ד" ל 16

  .'סו" סעי" ג 17

שהרי א� הפתח יהיה בגודל או בצורה אחרת לא יהיה נוח , ד קשה לי להבי! הסבר זה"בענ 18

מ בקופסאות שימורי� הנפתחות "מ. כ מוכח שכ! מקפיד על צורה מסוימת"וא, לשתות מהפחית

  .שודאי לא מקפיד על הצורה, כמו פחית לא שיי� קושי זה
שא" על פי שאי! עושי� בכלי של התרופה , ל"שאולי יש מקו� לומר שתרופות אינ! דומות לנ 19

הרב . ל"מה שאי! כ! בכל הנ, שני�שני�שני�שני�מ הכלי נועד לשמור על התרופה למש� "מ, שימושי� נוספי�

', חלק א (ובארחות שבת. א השיב לי שמותר לפתוח תרופות כאלה בשבת"שלמה אבינר שליט

 .ונוטי� לאסור, א"הסתפקו א� ג� את זה מותר לגרשז) 'ב הערה ט"פרק י
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 על מנת לעשות הדי� ג� לתרופות שבה� צרי, לנקב את איטו� המתכת של השפופרת

  .שימוש ראשוני

א מתבססת על סברתו לפיה קופסאות "עיקר שיטת הגרשז: הערה

. "מוסתקי" דינ� כ–א  על פי שמצד איכות� כלי� גמורי� ה� , 'פחיות וכדו, שימורי�

א "חולקי� על סברת הגרשז, 22 והמנוחת אהבה21וכ� התהילה לדוד, 20א"החזו

מובא בספר ארחות , בנוס . גמורי��  ככלי'ומגדירי� קופסאות שימורי� וכדו

א " בסברת היתרו של הגרשזהסתפקא " שהרב יוס  שלו� אלישיב שליט23שבת

פחיות משו� שלשיטתו יש אי$ לפתוח מ סובר ש"ומ, בעשיית פתח לפחיות שתייה

  .בכ, משו� מחת,

  

  :24דעת החזו$ איש

לצור, הבנת דבריו [ טעמי� שלושהא אסר פתיחת הקופסאות מ"החזו

 ככלי� גמורי� 25א סובר להגדיר קופסאות שימורי�"שהחזו, זכר לעילני� את הקדנ

  "]:מוסתקי"ולא כ

 אסור לפתוח כלי� א  על פי שכוונתו לזורק� 16ראפי הגמל  שע:'טע� א

ריעותו  שבגלל ג,"מוסתקי"רק . גזירה שמא יפתח ג� כשירצה לקיימ�, �כר מאחל

  . מותר– אי� חשש שירצה ג� בפע� אחרת לעשותו כלי

 נהנה � הריהו את תוכנת הקופסאות בפתיחמיד שא� לא מוציא :'טע� ב

  ".מתק� מנא" ואסור משו� ,מהכלי

פתח יפתח    א� אלכ� ו, חשיב כלילא אטו�א כלי "ו החזתסברל: 'טע� ג

  . ע� פתיחתהמיד  א� יזרוק הקופסאג� , שנחשב לבונה26פשרשאינו לקיו� א

                                                 
 .מוכרח להבי! כ� בדבריו, א"ק י"א ס"נ' שבת סי' בהל 20

ל איסור "מכ� שסובר שיש בפתיחת הקופסאות הנ. 'הערה ו', כ פרק ט"הובאו דבריו בשש 21

  ".מוסתקי"מוכח שאינו מדמה זאת ל, סותר
  .וכ! לאור� כל דבריו זוהי הנחת היסוד שלו, "איברא"ה " ד11ד הערה "פרק כ', חלק ג 22
  .'ב הערה י"פרק י', חלק א 23

  .א"ק י"א ס"נ' שבת סי' הל 24

 .כפי שיבואר להל!, פתיחת! בלבדאחרי אחרי אחרי אחרי  25

  ".ואפשר דא" בדעתו לזורקה אי! מתחשבי! ע� כוונתו: "זה לשונו ש� 26



       

 

122

  

  :א"הערות על טעמי האיסור של החזו

 י אד� בדברי� שפעמי� שבנוא הגמרא שמא יעשה כלי החשש כל :'טע� א

 שכמעט אי� מי שמשתמש בקופסאות שימורי�כ –  כיו�כ"א ו,עושי� מה� כלי�

  .27ג� לפי גמרא זו יהיה מותר –אחר ריקו� תכולת� הראשונית 

�  מי�רבו ,א חידוש גדוליטו� לא חשיב כלי הא שכלי א" דעת החזו:'טע� ג

 מצד הסברא ,נוס  על כ,. 29 ראיות לדבריה�הביאו ו, חולקי� על כ,28הפוסקי�

 סייע ומאפשר וכ� מ, שבו שהכלי שומר על התוכ�כ,בלא די קשה להבי� אמאי 

  .30כליחשיבו  להעל מנת, העברת התוכ� ממקו� למקו�

 אפילו ,סור פתיחת הקופסאות לא31א נוטה"החזו: א"סיכו� שיטת החזו

למש�  � את תכולת�רצונו להשאיר בהכאשר . � מיד לאחר פתיחת�כשרוצה להשליכ

  .אוסר באופ� מוחלט – זמ$

  

  :נקב את קופסאות השימורי� מלמטהלהצעה המובאת בפוסקי� ב •

א א� מנקב את "חזודעת ה שג� ל, מובא32הלכתהכבת שמירת שספר ב

  . מותר– לשימושד עוראויה  הקופסא כ, שלא תהיה

  :כ"ביאור דברי השש –

ממילא , א"כלי אטו� אינו נחשב כלי לחזו: )בניקוב הכלי למטה(מצד סותר 

  .אי� איסור בסתירתו

                                                 
 אוליאוליאוליאולישרק ) א"קכ' עמ', ח' ד סע"שי' סי(ב "משנא על ה"א� ראיתי בהערות הרב נבנצל שליט 27

  .ל"כיו� אי! לחשוש לנ
וכ! במנוחת , )ה"ל' סי', חלק ו(א "ת צי"וכ! משמעות הדברי� בשו, א כפי שהובא לעיל"הגרשז 28

ובעוד ) 21ראה הערה (וכ! המשמעות בספר תהילה לדוד , )16ד הערה "פרק כ', חלק ג(אהבה 

  .אחרוני�
 .'הערה י' כ פרק ט"שש' עי 29

 .א ש�"וכ! ראיתי שתמה הרב נבנצל שליט 30

  ).26ראה הערה (כ� משמע בלשונו  31
  .וכ! מובאת עצה זו בספרי� נוספי�. 'הלכה ג', פרק ט 32
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שו� דכיו� דאי� לנקב , נראה שסובר: 33)בניקוב הכלי למטה(מצד בונה 

  .א" לא בזה אסר החזו– שימוש

מטה הכלי הוא לכל אחר הניקוב ל: 34)בפתיחת הקופסא(מצד בונה וסותר 

  .כדאמרינ� לעיל,  בניי� וסתירה"מוסתקי"ואי� ב, "מוסתקי"היותר בגדר 

 אי� איסור בורר כאשר – 37ע"פ דברי השו"שע ,36כ"מבאר השש: 35מצד בורר

  ".פסיק רישיה"א  על פי דהווי , אינו מתכוו�

  :ל"הערות על הנ –

א "הגרשז כבר הזכרנו לעיל שחלק מהפוסקי� חולקי� על סברתו של .א

 כ"א ו,גמורי�כלי� ל כ"גדירי� הנ ומ,"מוסתקי"לדמות קופסאות שימורי� ל

 ,38ל מועיל לשיטת�"אי� הפיתרו� הנש  נמצא. סותרל איסור"לשיטת� יש בניקוב הנ

  . יש בפיתרו� זה תועלת, אינו בגדר כליאטו�סובר שכלי הא "רק לחזוו

הטע� השלישי י  סובר שלפא"הרב קרלי2 שליטש, 39בארחות שבתמובא  .ב

 לכ� לדינא אוסר ג� . לעשות נקב יהיה אסורא� ג� כ– א" לעיל בשיטת החזוצוי�ש

  .40באופ� זה

, ל"א שמותר לפתוח באופ� הנ" בש� הגרשז מביא41כ" א  על פי שהשש.ג

א� ראיתי לחכ� אחד שאוסר לקלקל הקופסא כשאי! : "ה לשונוזו 42א"הוסי  הגרשז

                                                 
  .א"שהובא לעיל בשיטת החזו' לפי טע� ג 33

 .כמבואר בתחילת דברינו בחלק זה 34

 .וכשעושה נקב יוצאי� הנוזלי� דרכו,  ברוב קופסאות השימורי� מצויי� נוזלי�35

 .ד"קי' בהערת שתי הכוכביות בעמ 36

 .'א' ד סע"שכ' סי 37

שסובר שעדי" לפתוח הקופסא , )16ובהערה ', ד הלכה ט"פרק כ', חלק ג(במנוחת אהבה ' עי 38

  .לעשות נקב בתחתיתה מאשר רגילרגילרגילרגילבאופ! 
  .'ב הערה ח"פרק י', חלק א 39

א התיר לעשות "מביא שבספר ארחות רבינו מובא כי החזו) ב"סו" הערה כ', פרק ט(כ "ובשש 40

 .נקב בקופסא בכדי שיוכל לפותחה

 .ב"הערה כ' פרק ט 41

 .ב"סו" הערה כ' כ המחודשת מובא בפרק ט"ובמהדורת השש. בחלק התיקוני� והמלואי� 42
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 כדי שלא יחשב תלקלוהא מקת וכל כונתו רק שכונתו להוציא דר� ש� את המאכל

  ."ע"וצ, כ כעושה כלי"אח

לפתוח הקופסא ג� באופ� שבפתיחה יעק� כ "מאות� טעמי� מתיר השש .ד

  .43את המכסה ויוציא מיד את תוכנה

  

  

  :חלק ב

   בשבת'וכדו, חטיפי�, בפתיחת שקיות חלב

ל שקיות יש לדו� בפתיחה ש, של המאמר' בנוס  לצדדי� שהוזכרו בחלק א

שקריעה , נקדי� תחילה. הפרדת דברי� דבוקי� וכ� מצד קורע בעניי� חשש 'וכדו

בהפרדת דברי� דבוקי� יש .  אסורה מדרבנ� ולא מ� התורה–שמקלקלת בלבד 

  .44משו� תולדת קורע

  :'בפתיחת שקיות חלב וכדו •

  :45א"גרשזת הטשי

ב מותר א ג� שקית חל"לדעת הגרשז', על פי שיטתו הנזכרת לעיל בחלק א

ודעתו , מכל מקו� מחמיר כא� יותר מאשר בפתיחת פחיות. "מוסתקי"לפותחה מדי� 

אלא רק מי ששכח , שאי� לסמו, על היתר זה של פתיחת שקיות חלב מלכתחילה

, קט$ מאודסובר שרצוי שהנקב שעושה יהיה , בנוס  לכ,. לפתוח השקית מבעוד יו�

 נתבאר הטע� שמחמיר 46לח� שלמהבשו. ראוי רק להוציא ולא להכניס כדי שיהיה

כ "שפחיות עומדות לשתייה מידית ותכ  ומיד אח, בשקיות חלב יותר מבפחיות

ששקיות , 'לכ� במוסדות וכדו. 47מה שאי� כ� בשקיות חלב, זורקי� אות� לאשפה

ומכל מקו� ג� בזה כתב . אפשר להקל לעשות פתח רחב, החלב אינ� נשארות לקיו�

                                                 
  .שהרי עיקו� המכסה לא מקלקל את קופסת השימורי� עצמה, ד לא מוב! לי היתר זה"נבע 43
 .ד"י' מ סע"ש' ח סי"ע או"שו 44

 .ב"הערה י', כ בפרק ט"עיקר שיטתו בעניי! מובא בשש 45

 ).א"הביאור ש� לקוח מאיגרת שכתב הגרשז(ד "קפ' עמ', חלק ב 46

ד שדווקא בשקיות חלב "נלענ, י�וא" על פי שלעתי� שומרי� מעט ג� קופסאות שימור 47

 .כיו! שממש משתמש בפתח וצרי� דווקא צורת פתח מסוימת, החמיר
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 ראיתי עצה 48בארחות שבת. ומלכתחילה יפתח מבעוד יו�, שההיתר הוא רק בדיעבד

  .שבאופ� זה הפתח אינו נאה, בשיניווהיא שיפתח השקית , נוספת בעניי� זה

  

  :לעניי$ חשש לקורע

ואלו , ל איסור קורע" של כמה טעמי� אי� בהנבצירו#א היא ש"דעת הגרשז

  :טעמיו

  .ורע אי� בו איסור קגו# אחדדבר שהוא , 49ע הרב"לשיטת שו. 1

דעתו שקריעה שהיא עצמה התיקו� , ע הרב"שחולק על שו, 50ל"ג� הביה. 2

  .אי� בה איסור קורע

, לרבי� מהראשוני� החשש כא� הוא רק לאיסור מדרבנ� ולא מ� התורה. 3

  . יש חיוב מהתורהקורע על מנת לתפורכיו� שלשיטת� רק ב

  .52ר ולתופרולחזורגילי$ שאיסור קורע הוא רק בדבר ש, 51דעת האבני נזר. 4

מסתבר שיסכימו לתוספתא , 53ג� לשיטות המחמירות בגדרי איסור קורע. 5

ויסברו שכלי שכל , שמותר לקרוע את העור שעל פי החבית, 54ב"שהובאה במשנ

וממילא אי� איסור , אליו ואי� לו ֵ:� לעצמובטל  –עניינו לשמור על האוכל שבתוכו 

  .55לקורעו

                                                 
 .ב"ב הערה י"פרק י', חלק א 48

  .ז"י' מ סע"ש' סי 49
  ".ולא נתכוי! לקלקל"ה "וד" אי! שוברי!"ה "מ ד"ש' סי 50

 .ו"קפ' ח סי"או 51

  ."רי� של תמחותלות"ה "ד ד"שי' ל בסי"שכ� ג� דעת הביהד "נלענ 52

מ להוציא הנייר "שסובר דבקורע מעטפה ע, )'ד' ח סע"קי' ד סי"יו(כגו! שיטת הפרי חדש  53

  .מהתורהמהתורהמהתורהמהתורהשבתוכה יש איסור 
 .ה"ק כ"ס, ד"שי' סי 54

ד קשה ללמוד מהיתר קריעת העור שעל פי החבית לקריעת "שלענ, לא זכיתי להבי! טע� זה 55

לאחר בעור בעור בעור בעור  אי! שו� הנאה ותועלת  שהרי בעור שעל פי החבית....אאאא: שקית חלב מתרי טעמי

;  ומשתמש בפתח הנוצר לצור� מזיגת החלבחשובהחשובהחשובהחשובהמה שאי! כ! בשקית חלב שהקריעה , קריעתו

 לקבוע ולהגביל את כמות החלב היוצא ממנה –כיו! שלשקית החלב הפתוחה יש תפקיד חשוב  ....בבבב

ינו דומה לעור וא, ד לומר שכלי זה אי! לו חשיבות ויהיה בטל לאוכל שבתוכו" קשה לענ–

 . לשמור על תכולת�רקרקרקרקולחותלות שעניינ� הוא 
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 אי� לפתוח שקיות ואריזות 56כולי עלמאנראה לי פשוט של: נקודה לציו$

כגו� שקיות טיטולי� למי שמשתמש בה� (שבדעתו להשתמש בה� שימוש נוס  

  ).כשקיות אשפה לטיטולי� משומשי�

  

  :א"שיטת החזו

הבאנו שלושה ' לעיל בחלק א. א לעניי�"אי� התייחסות ישירה של החזו

הטע� הראשו� . י�א לאסור פתיחת קופסאות שימור"טעמי� שמחמת� העלה החזו

. שהרי א  אחד לא עושה שימוש חוזר בשקית חלב,  פשוט שאינו שיי, לענייננו–

שאולי ,  שהסתפקו בדבר48 ראיתי בספר ארחות שבת–בנוגע לטעמי� השני והשלישי 

, 57 עליה ש� כלי כללכיו� ששקית חלב גרועה מקופסת שימורי� יש מקו� לומר שאי�

, ד קשה לומר שאי� לשקית חלב חשיבות כלל"לענ. א"ולכ� אולי בזה יתיר החזו

ואינו דומה , שהרי השקית החתוכה היא המאפשרת להוציא את החלב באופ� מבוקר

 והרב קרלי2 59כ"ואכ� דעת השש. 58לחותלות שלאחר פתיחת� אי� לה� חשיבות כלל

ל של "מפני ששייכי� ג� כא� הטעמי� הנ, א יהיה אסור בזה" שלחזו48א"שליט

  .א"החזו

  

  : באופ$ שמקלקל ומוציא את השקית מכלל שימוש'בפתיחת שקיות וכדו •

שבפתיחת אריזות וחטיפי� באופ� שאינו מקלקל האריזה , תחילה נקדי�

אמנ� . ה כמו בפתיחת שקית חלב הדי� הוא לכאור–) כגו� שקורע את קצה האריזה(

 נראה פשוט שבזה יהיה –כשפותח באופ� שמקלקל ומוציא את השקית מכלל שימוש 

                                                 
) 'ענ" ו, ב"קכ' סי', ח חלק א"או(א� ראיתי באגרות משה .  לכל השיטות שהזכרנו לעיל–דהיינו  56

ד שג� לשיטתו יהיה "א� נלענ. שסובר שלא שיי� בניי! וסתירה בדבר שחללו וצורתו משתני�

אשוני� מחייבי� את הפותח בית צוואר משו� מכה כש� שחלק מהר(אסור משו� מכה בפטיש 

 ].שלא תמיד חזקי� ויציבי� כל כ�', ד מאוהל וכדו"ק לענ"צע, מ"לגו" שיטת האג). [בפטיש

 .מ דלעיל"אולי דומה לסברת האג 57

  .55כמבואר לעיל הערה  58
 .ש�' והערה ו', הלכה ג' פרק ט 59
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 61ע" דומות לחותלות של תמרי� שהתיר השו60'שאריזות וכדו, מותר לכולי עלמא

א, . 63 והארחות שבת62כ"ל השש"וכ� ראיתי שהתירו בזה לכל השיטות הנ. לקורע�

 אי� לדמות קריעת חותלות לנידו� 65 שעל פי המג� אברה�, סובר64בעל המנוחת אהבה

א, מתיר כשפותח , ולכ� אוסר לקרוע שקיות ולקלקל� לגמרי משו� סותר, 66דיד�

  .באופ� שלא יקלקל השקית ושבדעתו להוציא מיד את תכולתה ממנה

  

  :י הפרדת קצוות האריזה הדבוקי� זה לזה" ע'בפתיחת חטיפי� וכדו •

וכבר נחלקו . ירות דבוקי� היא תולדה של קורעהפרדת ני, כאמור לעיל

שנעשו ] ה בהפרדת גופי� דבוקי�"וה[הראשוני� בדי� קריעת קשר של כובסי� 

ג� פוסקי זמננו חלוקי� בהגדרה מה . א� מותר או אסור, ולא לקיו�באופ� זמני 

: לגופו של עניי�. ולא נרחיב בזה,  ובדיני� הנוגעי� לזהלקיו�נחשב שנעשה 

דלא מיקרי , מפני שמדמה זאת לניירות שנדבקו מאליה�,  להקל68 נוטה67א"הגרשז

, וא  על פי שבנידו� דיד� ההדבקה כ� נעשתה בכוונה. קורע מפני שעומדי� להיפרד

מכל מקו� עדיי� שיי, העניי� שעומדי� להיפרד וג� , כדי לשמור על תוכ� האריזות

א באריזות המדובקות בצד כל היתר זה הוא דווק. נעשו באופ� שיהיה קל להפריד�

שבציד� התחתו� הכל גו  אחד ורק הצד , כמו שמצוי במארזי עוגיות[ בלבד אחד

 –] כמו רוב החטיפי� כיו�[א, אריזות המדובקות בשני הצדדי� ]. העליו� מודבק

 שלא בודאיוהדבקה , שהרי צד אחד יישאר סגור תמיד, א לפותח�" הגרשזאוסר

שעל גבי רוב , ד כיו�"לענ.  ואסור להפרידה,כקיימתעשויה להיפתח חשובה 

                                                 
 .פעמיי� וחטיפי�+כלי� חד, כגו! אריזות של ממחטות נייר 60

 .'ח' ד סע"שי' סי 61

 .'הלכה ג' פרק ט 62

 .ג"הלכה כ, ב"פרק י 63

 .'ז הלכה ו"פרק ט', חלק ג 64

  .ג"ק י"ד ס"שי' סי 65

בנוס" נזכיר שכל שיטתו . א כדבריו"ד אי! משמעות המג"ולענ. ש בהערותיו הסבר לדבריו"עי 66

 .א"שלא כדעת הגרשז, "מוסתקי"ל נחשב לכלי� גמורי� ולא ל" הנבנויה על כ� שכל

 .א"הערה כ' פרק ט, כ"שיטתו מובאת בשש 67

 ...". שמותראפשראפשראפשראפשרד, ל"ז אויערב� זצ"ושמעתי מהגרש: "כ ש�"זה לשו! השש 68
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אולי ,  יש הדפס ורוב� ככול� פותחי� את החטיפי� רק בציד� העליו�69האריזות

הרב , מאיד, גיסא.  משמע שהתירו בזה70וכ� בספר ארחות שבת. א"יתיר בזה הגרשז

 להפריד הדבקי� ג� כאשר דבוקי� בצד אחד אסור סובר ש71א"יעקב אריאל שליט

כיו� שמיועד להיות מחובר זמ� רב , לקיו�בר כי כגו� זה נחשב הדבקה שסו, בלבד

  .72וניחא בחיבור זה כדי לשמור על התכולה

א בפתיחת קופסאות " פשוט שסיבות האיסור של החזו73נראה: הערה

 74אלא דומה הדבר למגופה, אטו�שהרי אי� כא� כלי , שימורי� אינ� שייכות כא�

,  יפה אלא הוא כמסיר המגופה שעל פי החביתוכ� לא עושה פתח, שעל פי החבית

  .75שמותר אפילו בחבית שלימה

  

  

  :'חלק ג

  בפתיחת פקקי בקבוקי�

  :בפתיחת פקק של בקבוק יש לעיי� א� אסור מהצדדי� הבאי�

שהרי יכולת ,  שקוד� הפתיחה הפקק אינו גמור– 76מכה בפטיש או בונה. א

 .ת המחוברת אליוההברגה של הפקק אינה אפשרית עד שמנתקו מ� הטבע

 . כשמפריד את הטבעת מהפקק– קורע. ב

 . שהרי ההפרדה נעשית באופ� מדויק– מחת�. ג

                                                 
שאז ברוב המקרי� על האריזה הפנימית אי! , למעט אריזות הבאות ג� בתו� קופסת קרטו! 69

 .הדפס

 .ולא ביארו את סברת� להתיר, ב" הערה מב"פרק י 70

 .כ� אמר לי בעל פה בביקורו בישיבה השנה 71

וכא! ודאי , לאחדלאחדלאחדלאחדע שלכאורה הדבקה עניינה לחבר הגופי� "ד צ"רק נעיר שלענ, ל בזה"ואכמ 72

 .שאינו כ!

 ).ג"הערה י' פרק ט(כ בהוצאה המחודשת כתבו כ! במפורש "בשש 73

  .יתכיסוי חרס שאינו חלק מגו" החב 74

 .'ו' ד סע"שי' ח סי"ע או"שו 75

, מ"א העיר שאולי יש נפק"הרב דניאל מילר שליט[מ לענייננו "ואי! בזה נפק, מחלוקת ראשוני� 76

  ].שא� זה מכה בפטיש תלוי הדבר בדעתו למלאכה
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  :א"דעת הגרשז

ש� משיב ומבאר , 77ת מנחת שלמה"א מובאת בשו"קר שיטת הגרשזעי

א מחלק בי� פקקי מתכת המצויי� "הגרשז. בכמה תשובות את שיטתו בעניי�

ועל כ� , מצויי� במשקאות השתייה הקלהבבקבוקי היי� לבי� פקקי פלסטיק ה

  :נתייחס אליה� בנפרד

  :א בפקקי מתכת"דעת הגרשז •

 פשוטפשוטפשוטפשוט: "א בריש תשובתו ש�"זו לשו� הגרשז: מצד מכה בפטיש או בונה

שסובר שיש בהפרדת , טעמו".  הוא לפתוח בו לראשונה בשבתגמורגמורגמורגמור 78הדבר שאיסור

, עת באופ� שה� דבר אחדשהרי הפקק מחובר לטב, תיקו$ כליהפקק מהטבעת משו� 

והטבעת היא בהיק  קט� יותר מהיק  ההברגה על מנת שלא יוכלו לפתוח את 

כ כאשר הפקק מחובר לטבעת יש "וא, 79הבקבוק מבלי להפריד בי� הפקק לטבעת

וכשמפריד את הטבעת הוא בעצ� עושה כלי , כא� כלי שאינו יכול לשמש להברגה

 לרב 80בתשובה, בהמש,". מתק� מנא "ולכ� יש בזה ממש איסור, הראוי להברגה

מבאר שא  שהפקק כבר חשיב כלי ג� כאשר הטבעת מחוברת , א"עובדיה יוס  שליט

מכל מקו� כיו� שניתוק הפקק מהטבעת , שהרי משמש לסגור את הבקבוק, אליו

ד לא זכיתי להבי� "בענ. 81"מתק� מנא"יש בזה משו� , לפקקנוספי� יוצר ייעודי� 

א מטע� "שאותה התיר הגרשז, ק מפתיחת קופסאות שימורי�במה שונה פתיחת פק

אי� בזה , כיו� שלא עתיד להשתמש בו לאחר ריקו� תכולתו, שא  על פי שכלי הוא

שהרי לכאורה ג� כא� אחר שיסיי� את תכולת הבקבוק לא ". מתק� מנא"משו� 

 וכמו שאסור לקטו� "83ל"א זצ"אבל בנידו� דיד� כתב הגרשז. 82ישתמש יותר בפקק

                                                 
 .א"י' סי', חלק ב 77

כקוט� ) דפתיחת בקבוק בי(=ומסופקני א� חשיב בכגו! דא : "ל"כתב וז) 'אות ד(' ובהמש� הסי 78

 ".חטאתחטאתחטאתחטאת דחייבדחייבדחייבדחייבבכלי 

 .נראה לי שמטרת היצר! בזה הוא שיהיה ניכר שלא פתחו את הבקבוק לאחר יצירתו 79

 .'ש� אות ד 80

כש� שהנוטל קיס� שראוי ועומד לחציצת שיניי� והוא קוטמו ומכשירו לחצו) חורי! וסדקי�  81

  .הוא הדי! בענייננו, קטני� יותר אסור
 –ואילו פקק הוא כלי חיצוני לאוכל , רי� מכילה את גו" האוכלולכאורה בזה שקופסת שימו 82

 .ד"מ לענ"אי! נפק
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כ יזרקנו משו� תיקו! כלי "קיס� כדי לחצו) בו פע� אחת בלבד את שיניו ואח

  ".כל שכ! שאסור לעשות פקק לבקבוק, ב"שכ' ע סי"ובשו' כמבואר בגמ

 פלסטיקא, בפקקי , א לזה" לא התייחס הגרשזמתכתבפקקי : מצד קורע

". יתוזה כמו עור שעל חב, ומשו� קורע ליכא כי הוא רק שובר ולא קורע: "84כתב

דהיינו מה הקשר בי� תחילת המשפט , ד לא זכיתי להבי� כוונת דבריו בזה"ובענ

שהרי ש� אי� , ד עצ� ההשוואה לעור שעל פי החבית קשה"לענ, בנוס . לסופו

ואולי כוונתו היא שאי� מספיק חיבור . מה שאי� כ� בנידו� דיד�, הקריעה מתקנת דבר

עת הוא כמו היחס של עור שמכסה כ היחס בי� הפקק לטב"וא, בי� הפקק לטבעת

  .חבית לחבית

שאינו מכוי! , כ לא אסור"ומשו� מחת� ג: "84א"זו לשו� הגרשז: מצד מחת�

וזה לפי שיטתו ". כלל למדה רק שובר במקו� המיועד לכ� שהוא יותר טוב ונוח

וכא� לא היה איכפת ,  את המידה שאותה הוא חות,בדווקאשמחת, שיי, רק ברוצה 

 86א"הרב יוס  שלו� אלישיב שליט. 85החרושת היו עושי� מידה אחרתלו א� בית 

 סוגי הבקבוקי� איסור כלוסובר שיש בפתיחת , א"חולק על הגדרת מחת, של הגרשז

  .מחת,

  

  :א מותר לפתוח פקקי מתכת"בדרכי� שבה$ ג� לדעת הגרשז •

כ, שלא יהיה עוד ראוי ,  שקוד� הפתיחה יעשה בפקק נקב רחב– 87'דר� א

  .88ור מכסהלשמש בת

                                                                                                                    
 .'ש� אות א 83

 .בהערה השניה', ש� אות ה 84

ד לא מוב! לי אמאי בזה שכל אד� רוצה שהפקק יצא ישר ונאה ולא עקו� ופגו� אי! "בענ 85

 כבר מנותק מ! ובשלמא בפקקי פלסטיק שעיקר הפקק? הדבר חשוב שרוצה בדווקא חיתו� כזה

 .א� בפקקי מתכת אי! זה כ�, הטבעת אפשר לומר שהפקק כבר גמור וישר

  ).20הערה , ד"שי' סי(' דרשו'ב של הוצאת "מובא במשנ 86

  .ז"הלכה י' פרק ט, כ"מובא בשש 87
באופ! פשוט ג� ההערה מחלק [בעניי! ניקוב קופסאות שימורי� ביארנו דר� זו ' בחלק א 88

 ].שייכת ג� בנידו! דיד!, כ שהבאנו ש�"ל הששהתיקוני� והמלואי� ש
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א לפתוח הבקבוקי� כאשר יש לו " מובא שמתיר הגרשז89כ"בשש – 'דר� ב

 91א, בספר מאור השבת. 90או כשבכוונתו להשלי, את הפקק מיד לאשפה, פקק אחר

כ מובא שמתיר "שבשש (ולעומת זה...: "וזו לשונו, א בעניי�"שאל את הגרשז

וכתב לו ". ת כ!א שלמעשה אי! כדאי לעשו" שמעתי בש� מר! שליט)א"הגרשז

התבוננתי דאפשר דדוקא כשהתיקו! איננו טבעי רק למצוה הוא דשרי : "א"הגרשז

ולא כשעושה ממש כלי אפשר דאסור א" על פי שיש לו הרבה , ]בדאית ליה אחרינא[

. 92כיו� שראייתו להיתר אינה מוכרחת, א חזר בו"כ משמע שהגרשז"א". כלי� כאלה

א "א  על פי שמביא חידושי� בש� הגרשזש, 93כ במהדורה המחודשת"ע בשש"וצ

 .א מההיא"לא הזכיר שחזר בו הגרשז, שהובאו בספר מאור השבת

  

  :דעת הציF אליעזר בפתיחת פקקי מתכת

עיקר סברתו . ל" לפתוח את הנמותרוסובר ש, א" חולק על הגרשז94א"הצי

  מסודר הדבר כ, שבשימוש הראשוני יוסר הפקק על ידי שבירהמראששכיו� ש, היא

 חיצוני לפתיחת הבקבוק הסרת מונעאי� בזה משו� עשיית כלי אלא כעי� , קלה

א מדמה זאת "הצי. לכ� ג� קוד� להסרת הטבעת ישנו ֵ:� כלי על הפקק. בלבד

שכיו� שכלי� גרועי� ה� ואינ� עשויי� , שמותר לפותח� ולחותכ�, לחותלות

 הוא חיבור גרוע ואינו  החיבור–וכ, ג� בענייננו , אי� ה� נחשבי� לכלי, להתקיי�

מכ, שאסור ליטול , א"לעניי� ראיית הגרשז. 95עשוי להתקיי� ולכ� לא נחשב לחיבור

, כאמור, מפני דבנידוננו... לא דמי כלל: "א"אומר הצי, קיס� כדי לחצו2 בו שיניו

                                                 
  .ב"הערה ע' פרק ט 89
ט א� כוונתו "שמותר למעט את ענבי ההדס ביו, :)ג"ד" ל(עיקר ראייתו מהגמרא בסוכה  90

כיו! דאית ליה , "פסיק רישיה" א" על פי דהווי , למצות ארבעת המיני�תוק!לאכילה ולא שי

, כ� ג� בנידו! דיד!.  מותר–תועלת בהדס שיתוק! כ כשאי! לו כל " א.א אחריתי מותרנהושע

ד" (בכתובות ' שא" על פי שהתוס, א"וממשי� ש� הגרשז.  מותר–כשאי! לו תועלת בכלי שיתוק! 

וכ! שאפשר לחלק בי! לתק! הדס ,  מותרמצוהמצוהמצוהמצוהכתבו שדווקא משו� ") האי מסוכרייתא"ה "ד. 'ו

 . להקלמ לדעתו אפשר"מ, שיהיה כשר למצוה לתיקו! כלי גשמי

 .'ה אות ג"מכתב כ, ז אויערב�"מכתבי הגרש', חלק ב 91

  .90ראה הערה  92

 .ע"תש'הוצאת פלדהיי� ה 93

 .ה"מ' סי, ד"חלק י 94

 . גרועהחיבורהחיבורהחיבורהחיבור הוא פקק גרוע ולא הפקקהפקקהפקקהפקקע מה שמזכיר בהמש� ש"וצ, ד להבי! דבריו"כ� נלענ 95
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א שאי� לייחס "כ סובר הצי"א".  הותק! ונעשה לש� כ� שישמש לבכזאתמתחילהמתחילהמתחילהמתחילה

ולכ� הטבעת לא , כיו� שמחובר באופ� קל וזמני, לטבעתחשיבות לחיבור הפקק 

 לרב דב ליאור 97ת דבר חברו�"בשו. 96נחשבת לחלק מ� הפקק והפקק עומד לעצמו

א, סובר שמלכתחילה יפתח בערב , המתירהא כתב שנראה עיקר כשיטה "שליט

  .שבת

  

  :א בפקקי פלסטיק"דעת הגרשז •

טיק ניכר עוד קוד� שבפקקי פלס, טעמו. 98א" הגרשזמתירפקקי פלסטיק 

אלא , כ הפקק כבר עומד לעצמו" ואשוני�להפרדה שהפקק והטבעת ה� שני דברי� 

א מדמה הדבר לעור או "הגרשז.  המונע ממנו את יכולת ההברגהאחרשיש דבר 

 כמו הדבקההטבעת היא , כ, ג� בענייננו; שמותר לפותחו, שעווה שסביב למכסה

  .למכסה

שסובר שג� פקקי , 99א" קרלי2 שליטבספר ארחות שבת מובא בש� הרב

א בי� "ולא מסכי� לחילוק שעשה הגרשז, פלסטיק אסור לפתוח משו� מכה בפטיש

 בש� הרב יוס  שלו� 99כבר הזכרנו שמובא, כמו כ�. פקקי פלסטיק לפקקי מתכת

 פקקי פלסטיק משו� איסור א שאוסר לפתוח ה� פקקי מתכת וה�"אלישיב שליט

  .מחת,

  

ולא עסק בענייני� חיצוניי� העלולי� להיות בדברי� , המאמר עסק רק בגו  הדי� של פתיחת הדברי� השוני�: הערה

  .כגו� קריעת אותיות וציורי�, ל"הנ

 

                                                 
  .פלסטיקפלסטיקפלסטיקפלסטיקא להתיר לפתוח בקבוקי "זה מעי! סברת הגרשזלקמ! נראה ש 96

 .כ"ש' סי 97

 .ז"הלכה י' פרק ט 98

 .א"ב הערה ל"פרק י', חלק א 99



 

  



 



 

  המעבר הדמוגרפי בי� גלות לגאולה המעבר הדמוגרפי בי� גלות לגאולה המעבר הדמוגרפי בי� גלות לגאולה המעבר הדמוגרפי בי� גלות לגאולה----אילת אילת אילת אילת           
 ו באב הראשונה בהיסטוריה"חגיגת ט

 די הרלינגהרב ג
  

  

  .היו בני ישראל באילת,  להליכת� במדבר�39 בשנה ה,בתשעה באב

  

  1ו באב במדבר"שמחת ט. א

כשנגזר על כל הדור היוצא ממצרי� למות במדבר , לאחר חטא המרגלי�

בבוקר יצא . חפרו לעצמ� הגברי� קברי� וישנו בה� בלילה, בכל שנה בתשעה באב

  . כיסוהו בעפר–ומי שלא ,  ק�–מי שק� ; 2"יבדלו החיי� מ! המתי�: "כרוז במחנה

 כשיצא –ובבוקר , ישנו בלילה, חפרו קברי�, �39בתשעה באב בשנה ה

חשבו בני ישראל שאולי טעו בחישוב החודש ועדיי� לא הגיע .  כול� קמו–הכרוז 

וכ, היה ג� . ושוב בבוקר כול� קמו, לכ� ישנו ג� בעשרה באב בקברי�, תשעה באב

, ו באב והלבנה נתמלאה"כיו� שהגיע ט. ד באב"ג וי"י, ב"י, א" י–בימי� הבאי� 

' סימ� הוא שכבר מחל ה, וא� א  אחד לא מת, בוודאי כבר עבר תשעה באב: אמרו

על .  וכל מי שחי כעת זכאי להיכנס לאר32"במדבר הזה יפלו פגריכ�"על הגזירה של 

נסתיימה הגלות , תמבחינה דמוגרפי.  יו� טוב–ו באב " ט–כ� קבעו אותו היו� 

ונשאר יו� . ו באב לראשונה בהיסטוריה"וחגגו את ט, על כ, שמחו. והחלה הגאולה

יחד ע� המאורעות השמחי� הנוספי� שקרו ביו� זה , זה כיו� טוב לישראל לדורות

  .במהל, ההיסטוריה לאחר מכ�

אלא שיי, , "מרש� האוכלוסי�"מעבר דמוגרפי זה אינו שיי, רק לתחו� של 

כי כל זמ� שהגזירה היתה עדיי� . השראת שכינה על ישראל ועל העול� כולולמצב 

                                                 
' � ותוס"רשב". יו� שבו כלו"ה "ש� ד' ותוס, "שכלו מתי מדבר"ה "ד: 'י תענית ד" ל"על פי רש 1

  :.א"קכ+.א"בבא בתרא ד" קכ
  ".שכלו מתי מדבר"ה "ד: 'לי תענית ד" "רש .ב"פרשה ל, מדרש שמואל 2
 .ט"כ, ד"במדבר י 3
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רק לאחר שכלו מתי . 4דיבר ע� משה בלשו� קשה' וה,  היו ישראל נזופי�–קיימת 

  .חזר לדבר אל משה בלשו� חיבה' ה, מדבר מלמות

השתדלו ישראל לתק� מעשיה� , כל השני� הרבות לאחר חטא המרגלי�

על , ה� מתבשרי�, והנה. 5שת אר2 ישראל כדי לתק� חטא�ולהשתוקק יותר לקדו

שה� כבר אינ� , ידי הפסקת מיתת� ועל ידי חזרת הדיבור למשה בלשו� חיבה

  !?היש שמחה גדולה מזו. נזופי�

  

  ו באב באילת"שמחת ט. ב

  ?וזאת מני�. מקרה משמח זה התרחש באילת

ויחנו , טבתהויסעו מי: "6בסדר מסעות בני ישראל בפרשת מסעי כתוב. א

! היא ויחנו במדבר צִ, ! גבריֹצְויסעו מעֶ. ! גבריֹצְויחנו בעֶ, נהויסעו מעברֹ. נהברֹבעַ

  ".קדש

ר מאת אחינו בני עשו ונעבֹ: "7בפרשת דברי� כתוב? והיכ� היא עציו� גבר

  .8עציו� גבר היא אילת, א� כ�". ! גבריֹצְשבי� בשעיר מדר� הערבה מאילת ומעֶהיֹ

, דש הראשו! וישב הע� בקדש! בחֹ מדבר צִכל העדהכל העדהכל העדהכל העדהני ישראל או בויבֹ. "ב

שכבר מתו ,  עדה השלמה–כל העדה : "י"אומר רש. 9"ותמת ש� מרי� ותקבר ש�

רצונו לתר) כיו! : "10ומוסי  בעל שפתי חכמי�". ואלו פרשו לחיי�, מתי מדבר

תי שכבר מתו מ"] השלמה"עדה [ומפרש , שכתוב בני ישראל פשיטא שהיו כל העדה

  ".מדבר

                                                 
  .י"ז ברש"י+ז"ט', דברי� ב, :'תענית ד" ל 4
  .253+254' עמ', ו" ומדבר� נאוה"בחוברת , "בתוכ! מסעות בני ישראל לאדו� ומואב"במאמרי ' עי 5

  .ו"ל+ד"ל, ג"במדבר ל 6
  .'ח', דברי� ב 7

, כמו אלו! מורה ושכ�, ת של מקו� אחדונחלקו המפרשי� א� אילת ועציו! גבר ה� שני שמו 8

מקו� אחד הוא העיר או המבצר , או שה� שני מקומות סמוכי� זה לזה, קרית ארבע וחברו!

 .ומקו� אחד הוא הנמל

  .'א', במדבר כ 9
 .'אות כ 10
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אותו פסוק הנזכר מחלק את הגעת� של בני ישראל וישיבת� במדבר צי� . ג

ועל ישיבת� בקדש , "כל העדה"על ביאת� למדבר צי� נאמר . וקדש לשני חלקי�

שבהגיע� למדבר צי� , ד נראה לדייק שהפסוק רוצה להשמיענו"לענ". הע�"נאמר 

והדבר לא קרה בקדש , "העדהכל "ה� כבר היו בבחינת ) עוד לפני ישיבת� בקדש(

שמתי מדבר כלו בחנייה הקודמת , מכא� אפשר להסיק. 11אלא קוד� הגעת� לש�

ו באב הראשונה בהיסטוריה "שמחת ט, לכ�.  באילת–היינו , קדש�למדבר צי�

  .התרחשה באילת

  

  ?�"הא� אילת של ימינו היא אילת של התנ. ג

. וזכרי� בפרשת מסעיבני ישראל חנו במדבר בארבעי� ושניי� מקומות המ

כיו� שלא נשמר רצ  התיישבותי במש, , לא ידוע היכ� מקומות אלו נמצאי� כיו�

והמשיכו , פעלו מה שפעלו, בני ישראל היו ש�. ההיסטוריה ששמר על ש� המקו�

  .לא נשמר המיקו� המדויק של המקו� בו חנו; בדרכ�

כי כבר אי� , ראלאי� חשיבות למקו� טופוגרפי מסוי� בו היו בני יש, ובאמת

בכל . לפני שבני ישראל הלכו ש�, חשיבות מקו� החנייה היתה בעבר. משמעות לכ,

ע� השראת השכינה העצומה , ישראל. מקו� ומקו� שחנו היתה קדושה מיוחדת

את הקדושה שבאותו " ליקטו", הגיעו לכל מקומות חניית�, שהיתה על מחניה�

תמשו באותה קדושה במהל, הדורות ש� הש, ובאו יחד איתה לאר2 ישראל, מקו�

  ).ואי� כא� המקו� להרחיב בנושא חשוב זה(הבאי� 

, "בתנ, המקו� היחידי ממסעות בני ישראל שנשתמר לאור, ההיסטוריה

וכפי , ד יש לאילת חשיבות רוחנית ג� בימינו"לענ.  הוא אילת–עד ימינו , ולאחריו

  .פי עד ימינוולכ� נשמר שמה על אותו מקו� גיאוגר, שיבואר להל�

הנה סקירה קצרה על המקומות שבה� הוזכרה אילת בשמה ובמקומה 

  :בהיסטוריה

 .12"! גבריֹצְויחנו בעֶ, נהויסעו מעברֹ" .1

! יֹצְשבי� בשעיר מדר� הערבה מאילת ומעֶר מאת אחינו בני עשו היֹונעבֹ" .2

 .7"גבר

                                                 
  .י ופשט הפסוק"א� אני מסביר לפי רש, � פירוש אחר לפסוק"! ולמלבי"לרמב 11
  .ה"ל, ג"במדבר ל 12
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ר) על שפת י� סו" בא, תל?וָאֳני עשה המל� שלמה בעציו! גבר אשר את אֵ" .3

אז הל� שלמה לעציו! גבר ואל אילות על שפת הי� באר)  "– 13"אדו�

 .14"אדו�

כי נשברו אניות , זהב ולא הל�ניות תרשיש ללכת אופירה לַיהושפט עשה אֳ" .4

, ר יהושפט מל� יהודה ע� אחזיה מל� ישראלַ@חַתְואחרי כ! אֶ "– 15"בעציו! גבר

ויעשו אניות , ת תרשישניות ללכמו לעשות אֳויחברהו עִ. הוא הרשיע לעשות

 ָ�רְֶ@כהתחַ, ה על יהושפט לאמרBָרֵויתנבא אליעזר ב! דֹדָוָה3 מAָ. בעציו! גבר

 .16" אניות ולא עצרו ללכת אל תרשישבר3את מעשי� ויCָ' ע� אחזיהו פר) ה

כו אותו תחת וימלִ, ויקחו כל ע� יהודה את עזריה והוא ב! שש עשרה שנה" .5

הוא בנה את אילות ... "– 17" ליהודההָאת אילת וישיבֶהוא בנה . אביו אמציהו

 .18" ליהודההָוישיבֶ

, ילותבעת ההיא השיב רצי! מל� אר� את אילת לאר� וינשל את היהודי� מאֵ" .6

 .19"דומי� באו אילת וישבו ש� עד היו� הזהאֲוַ

 על ש� �" איילה"היווני� והרומאי� קראו לעקבה , ,"לאחר תקופת התנ .7

 .אילת

היא רק חלק מ� " עקבה"א, המילה , "עקבה"� קוראי� למקו� היו� הערבי .8

הוא " עקבה"בערבית מדוברת ". איילה�אל�עקבת"הש� המלא הוא . הש�

לכ� תרגו� הש� . פירושו מִצְֶ>ה" עקבה"בערבית ספרותית . מעלה צר המעכב

 ".מצפה אילת"או " מעלה אילת"בעברית הוא " עקבה"

                                                 
 .ו"כ',  ט'מלכי� א 13

  .ז"י', ח' דברי הימי� ב 14

 .ט"מ, ב"כ' מלכי� א 15

 .ז"ל+ה"ל', כ' דברי הימי� ב 16

עד שהנביא מספר על יישוב אילת , כל כ� חשובה בניית אילת ויישובה. ב"כ+א"כ, ד"י' מלכי� ב 17

 !על ידי עזריה לפני שמספר על פועלו הרב לביצור ירושלי� והנגב

  .'ב, ו"כ' דברי הימי� ב 18
א� אפשר להוסי" , כפשוטו הוא היו� שבו נכתב ספר מלכי�" היו� הזה. "'ו, ז"ט' מלכי� ב 19

כשאילת חזרה לשליטת ישראל , בסו" מלחמת השחרור' עובדה'הוא מבצע " היו� הזה"פירוש ש

" היו� הזה"כי , "�"אנחנו המש� התנ: "כדברי ב! גוריו!. ונתיישבו בה שוב יהודי� בשלטו! עצמי

א היו� שבו נכבשה ונבנתה אילת בימינו ונמחקה הבושה של גירוש יהודי� מנחלת� � הו"שבתנ

  .באר) אבותינו
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באותו מקו� , אור, כל ההיסטוריהנשמר ל" אילת"נית� לראות שהש� 

שאילת שבה חנו בני ישראל היתה באותו מקו� שבו אילת , לכ� נוכל לומר. גיאוגרפי

  . בראש מפר2 אילת שהוא חלק מי� סו –בימינו 

  

  אילת וארF אדו�. ד

והרי , פעמי� רבות נשאלתי כיצד אני טוע� שאילת היא חלק מאר2 ישראל

  ?) שכל האזור הוא אר2 אדו�–כלומר  (20דו�כתוב במפורש שאילת היא באר2 א

ד יש לחלק בי� המקו� שבו ישבו בפועל האדומי� "שלענ, תשובתי היא

  .לבי� הנחלה האלוקית שהובטחה לאדו�, בתקופות שונות

' וכו" קי� דר� אר) פלשתי� כי קרוב הואולא נח� אלֹ "21כשנאמר, לדוגמא

 מנחלת שבט יהודה שבאר2 הרי היא חלק ברור! ? וכי אר2 פלשתי� היא זאת–

קוראי� , בינתיי�, לכ�. וישבו ש�, )כשמ� כ� ה�(אלא הפלשתי� פלשו לש� ! ישראל

  ".אר2 פלשתי�"למקו� זה 

ולכ� ,  האדומי� פלשו לש� וישבו ש� בתקופה ההיא–כמו כ� באילת 

  .22"אר2 אדו�"קוראי� למקו� 

 ב� אל תתגרו: "23 כתוב–? ומהי הנחלה האלוקית המובטחת לאדו�

הר הר הר הר ה לעשו נתתי את CָרEכי יְ,  כי לא את! לכ� מארצ� עד מדר� כ" רגל)באדו�(

                                                 
 .3' סע' ראה לעיל פרק ג 20

 .ז"י, ג"שמות י 21

 50+שנמצא כ, בל שעירה'ולכ! עד היו� ישנו הר בש� ג, ד האדומי� פלשו ג� לתו� סיני"לענ 22

) זאת שמעתי מהרב יואל ב! נו!(הסביר יפה ולפי זה אפשר ל. מ מערבה מאילת בתו� שטח סיני"ק

א� ". עד קדש ברנע, דר� הר שעירדר� הר שעירדר� הר שעירדר� הר שעיררב אחד עשר יו� מחֹ): "'ב', א(את הפסוק בתחילת ספר דברי� 

וקדש ברנע היא בסביבות , כמקובל לומר בימינו, נכונה ההשערה שהר סיני הוא בדרו� סיני

, א� לפי הסבר זה". הר שעיר" דר�  קשה להבי! אי� ה� הלכו–ניצנה במקו� הנקרא עי! קודיאת 

וכ! . שנמצא בדיוק על הקו בי! חורב לקדש ברנע, בל שעירה'ה� הלכו דר� הר הנקרא היו� ג

שמדובר על הר שעיר , )'א', דברי� ב" (ונסב את הר שעיר ימי� רבי�: "אפשר להסביר את הפסוק

האדומי� פלשו , תילפי השער? בל שעירה'א� מדוע קוראי� להר שנמצא בסיני ג. שבסיני

" בל שעירה'ג"לכ! הישמעאלי� קוראי� למקו� . והגיעו עד ש�, והתיישבו בזמ! מ! הזמני�

  . האדומי�–עד לכא! הגיעו השעירי� , כלומר
  .'ה', דברי� ב 23
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הרי "הנקרא כיו� , הר שעיראת ' הנה כי בני עשו קיבלו ירושה מאת ה". שעירשעירשעירשעיר

  .24 הערבה ולא בהרעמקואילת לעומת זאת יושבת ב, "אדו�

  

   מהפ� דמוגרפי בתודעה הלאומית–אילת . ה

, שהתרחש באילת, � דור המדבר לדור הנכנסי� לאר2נחזור לעניי� המעבר בי

והרי , ו באב הראשונה על כ, שכלו מתי מדבר"מדוע באילת נערכה חגיגת ט: ונשאל

אחרו� מתי המדבר מת בתשעה באב בשנה הקודמת (באילת לא מת א  אחד 

ו באב ולא בתשעה באב לזכר מה שקרה שנה "וכ� מדוע חוגגי� בט? )לחניית� באילת

כלתה , אליבא דאמת, וכבר אז, שבתשעה באב מתו אחרוני מתי המדבר, כ�קוד� ל

ומדוע לא הפסיקו , אל משה בלשו� חיבה' מדוע לא חזר דיבור ה, ועוד? הגזירה

כל כל כל כל או בני ישראל ויבֹ"מדוע כתוב : ויותר מכ,? ישראל להיות נזופי� בשנה הקודמת

, ולא בשנה שקדמה, ת רק כשהגיעו למדבר צי� במסע שאחרי היות� באיל9"העדההעדההעדההעדה

  ?בזמ� שבאמת מתו אחרוני מתי מדבר

: 25תשובה אחת לשאלות הללו היא פשוטה בתכלית א, עמוקה עד מאוד

ו באב נודע "רק באילת בט, למרות שלמעשה כלו מתי מדבר שנה לפני הגיע� לאילת

רק באילת הצטרפה התודעה הלאומית של ישראל למציאות . לישראל דבר זה

ו באב היא שמחת התודעה "השמחה של ט, לכ�.  כבר בשנה הקודמתהגופנית שקרתה

 – 3"במדבר הזה יפלו פגריכ�" של –שהכירה שנסתיי� השלב של הגלות , הלאומית

התרוממה רוח הע� . של דור שזכאי כולו להיכנס לאר2, והחל השלב של הגאולה

� עד היו� ועל כ, אנו שמחי, לחוש תחושה של חיי� השייכי� לגאולה ולאר2 ישראל

  .ו באב"בט

נביא שתי דוגמאות ליישו� עניי� התודעה הלאומית , לחידוד הדברי�

  :בימינו

                                                 
כי הרי אדו� לא מגיעי� לי� סו" , ג� עקבה נמצאת בעמק למרגלות ההרי� הנקראי� הרי מדי! 24

 ).עיי! במפת האזור(

א� לגבי עצ� הרעיו! מחזק , שעונה בדר� אחרת לגבי התאריכי�', א', � במדבר כ"במלבי' ועי 25

  .את הנאמר כא!
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שבאמת הגאולה מתחילה ,  על גאולת ימינו26הרב קוק כותב: 'דוגמה א

הנשמה המתעוררת דוחפת . כאשר נשמת האומה מתחילה להתעורר מתרדמת הגלות

א, פעולת .  האר2 וכיבושהאת הגו  לעשות מעשי� במסירות נפש למע� יישוב

ולכ� התודעה הלאומית בתחילת הגאולה היא בעיקרה תודעת , הנשמה היא נסתרת

שתכיר שכל מה שזכינו , תפקידנו בדורות אלו הוא לעורר את התודעה הלאומית. חול

לו בגאולת ימינו הוא פעולת נשמת ישראל הנפעלת ישירות על ידי קורא הדורות 

  .מומראש ברו, הוא וברו, ש

ויתברר לכל ע� ישראל שכל מה שקרה וקורה איתנו , לעתיד יתגלה דבר זה

  .המחזיר שכינתו לציו�'  הכל מחסדי ה–בשיבתנו וישיבתנו באר2 ישראל בימינו 

 נקרא זמ� זה –כשמתעוררת הנשמה בנסתר לדחו  את הגו  לפעולה 

גאולה "�  נקרא הזמ–' כשמגיע כל הע� לתודעה שהכל מאת ה". אתחלתא דגאולה"

והזמ� מרגע שהתחילה הנשמה להתעורר במסתרי� ולדחו  את הגו  ". שלמה

 נקרא –נעשה ' הלאומי לשוב לארצו ועד הזמ� שיתברר לעיני כל שהכל בדבר ה

  .27"חבלי משיח"

שכפי ער, התרוממותה נקבעת , מכא� למדי� עד כמה חשובה תודעת הע�

  .עוצמת הגאולה

חביבי! ישראל "ש, 28ותיו לפרקי אבותהרב צבי יהודה קוק מסביר בשיח

 לה� נודעתנודעתנודעתנודעתרה ה יתֵָ@חִ"א, ; מעצ� בריאת� ה� חביבי�, "שנקראו בני� למקו�

אזי היא , נודעת לישראל א� החיבה הזאת ג� –כלומר , "שנקראו בני� למקו�

  .חיבה יתירה

בראשית שנותיה של . בעניי� אמירת הלל בברכה ביו� העצמאות: 'דוגמה ב

, ה קוק לפסק הרבני� הראשיי� שהורו לומר הלל בלי ברכה"ר  הרציהמדינה הצט

 ג� –על הקמת המדינה ' באומרו שעדיי� רוב ע� ישראל לא מצטר  להודיה לה

  .הציבור החרדי וג� הציבור הרחוק מקיו� מצוות

אחרי השמחה הגדולה שהיתה לאחר הניצחו� במלחמת ששת הימי� 

 –סיני והגול� , שומרו�,  ועל חבלי יהודהוהחזרת שלטוננו על המקומות הקדושי�

                                                 
 .309' עמ, מאמרי הראיה 26

 .ב"פרק ל, אורות התחיה 27

 .ד"משנה י' פרק ג 28
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ה שהגענו "ואז פסק הרצי. 29"היתה זאת' מאת ה"הוסיפה והתפשטה בע� ההכרה ש

  .ה למצב שבו מבחינת התודעה הלאומית אפשר כבר לומר הלל ע� ברכה"ב

ו באב באילת הגיעה התודעה הלאומית להכרה "רק בט: חזרה לענייננו

על כ, היתה . שתייכות כל הדור לכניסה לאר2בה, בממשות שלב זה של הגאולה

  .עד שנקבעה לדורות, שמחה כה גדולה

  

  קדושת המקו�. ו

ו באב "לפני ט, אינו מגלה לבני ישראל' מדוע באמת ה: א, נשאלת השאלה

  ?שכבר נגמרה הגזירה, באילת

בהקדי� עניי� הגעת אברה� אבינו לאר2 , ד לענות לשאלה זו"נראה לענ

  .ישראל

ל� : "אלא אומר, מגלה לאברה� אבינו היכ� היא האר2 המובטחתלא ' ה

כדי : "31ל במדרש" עוני� חז–? ולמה לא גילה לו. 30"אל האר) אשר ארא�... ל�

שיהא תאב : "ומפרש ע2 יוס , "! לו שכר על כל פסיעה ופסיעהFֵלחבבה בעיניו ולִ

על שהשכר הוא , משמע מכא�". לידיעתה ותבוא לו הידיעה אחר התשוקה

, ההתרוממות הרוחנית שבאה בעקבות התגברות ההשתוקקות להגיע למקו� הקדוש

  .שצריכה לעבור על אברה� כתנאי לגילוי מקו� האר2

וראה , )ראש הנקרה" (=סולמה של צור" הגיע אברה� ל32על פי המדרש

אז הרגיש התעוררות נפשית . אנשי� חורשי� בשעת חרישה וקוצרי� בשעת קצירה

 גופו של אברה� –אליבא דאמת ". אי יהא חלקי באר) הזאתהלוַ": ואמר, כבירה

הוא עדיי� לא התרומ� דיו כדי ; א, הוא אינו יודע על כ,, כבר נמצא באר2 ישראל

                                                 
אני זוכר כנער את רוממות הרוח העצומה וההתקרבות לאמונה ולרצו! . ג"כ, ח"תהלי� קי 29

ואת ההודיה הגדולה מצד , מצד אחד,  ולקיימה מצד הציבור שאינו שומר תורהלהכיר את התורה

כישות , "כאיש אחד בלב אחד"זוכר אני את התחושה הכללית של . מהצד השני, הציבור החרדי

תחושה של שמחה אמיתית בהיותנו ע� נבחר , לאומית אחת ללא מחלוקות ופירודי� קטנוניי�

 .ושי� אלוובחיבורנו המחודש לחבלי אר) קד

 .'א, ב"בראשית י 30

 .'אות ט, ט"בראשית רבה פרשה ל 31

 .'ש� אות ח 32
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מכא� ועד שכ� עובר על . לזכות להתחבר ע� אר2 ישראל ג� בתודעתו ולא רק בגופו

� את רוחו למצב שמרומ, אברה� אבינו תהלי, של ריבוי השתוקקות ותפילה עצומה

  .של מוכנות לקבל את הנבואה הנותנת לו את מתנת אר2 ישראל

רק כשהוא מגיע למקו� . לא מתגלה אליו להודיעו על כ,' א, עדיי� ה

] מצב השתוקקות הנפש והמקו� הקדוש[מצטרפי� כל התנאי� ,  שכ�–הקדוש 

נוצר ואז , 33"לזרע� את! את האר) הזאת: "ליכולת הופעת הנבואה ההיסטורית

  .החיבור התודעתי של אברה� אבינו לאר2 ישראל

כדי שההופעה , צרי, שיהיה חיבור בי� המצב הנפשי לבי� קדושת המקו�

האלוקית תבוא לרומ� את מצב התודעה האישית לפגישה ע� האמת ההיסטורית 

  .של חיבור ע� ישראל לארצו

וא ה, 33על בשורת האר2 בבניית המזבח בשכ�' לאחר שאברה� מודה לה

על הפסוק . ומתחיל לחפשו, מרגיש שישנו מקו� קדוש ומרכזי יותר באר2 ישראל

,  שהיה מחפש את מקו� ירושלי�–י " מסביר רש34"ויסע אבר� הלו� ונסוע הנגבה"

  ".! כנגד בית המקדשמחקה והול� ומכוֵ: "35ובלשו� המדרש

עוברות עשרות שני� של עבודה רוחנית ומעשית עד שמגיע הזמ� לגלות 

על אחד : "א, ג� כא� נאמר לו. ברה� אבינו את מקו� המקדש בניסיו� העקידהלא

א הֶתְהקדוש ברו� הוא מַ: "37וג� כא� אומר המדרש, 36"ר אלי�מַההרי� אשר אֹ

אל האר) ': ואחר כ� הוא מגלה לה� טעמו של דבר, ה בעיניה� של צדיקי�לֶתְומַ

והכוונה שיקוו וייחלו : "ו"ומפרש ש� מהרז, "'וגו' על אחד ההרי�', 'אשר ארא�

  ".ה"להקב

שבאות� שלושה ימי� של הליכה , 38ה קוק בפירוש העקידה"מסביר הראי

עברו על אברה� ויצחק מהלכי� כבירי� של , 36"ר אלי�מַאשר אֹ"וחיפוש המקו� 

                                                 
 .'ז, ב"בראשית י 33

 .'ט, ב"בראשית י 34

 .ז"אות ט, ט"בראשית רבה פרשה ל 35

 .'ב, ב"כ, בראשית 36

 .'סו" אות ז, ה"בראשית רבה פרשה נ 37

 ".ביו� השלישי"ה "ד, ז"פ' עמ', עולת ראיה חלק א 38
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הנורא וביטול כל אישיות� הפרטית לרצו� ' התעלות והשתגבות ברצו� לקיי� דבר ה

  .39"קחֹוירא את המקו� מרָ "–קו� כשהגיעו למ, רק אז. 'ה

  

  :הבהרה בעניי$ קדושתו המיוחדת של כל מקו� בארF ישראל •

ל ", או בדברי חז"שלכל מקו� ששמו מוזכר בתנ, 40הרב קוק מבאר באיגרת

אנו יכולי� ללמוד על קדושה זו א� נעמיק . יש קדושה ומשמעות פנימית מיוחדת

ל "ונבי� שהנביא או חז, ל"ברי חז, או בד"במאורע שקרה בהיסטוריה הכתובה בתנ

. לכתוב את ש� המקו� כדי להורות לנו שאותו המאורע התרחש דווקא ש�" טרחו"

צרי, ללמוד את המאורע , לכ�. לסגולה הפנימית של המקו� יש קשר למאורע

ההיסטורי בצורה מיוחדת ולהבינו לאור מאורעות נוספי� שקרו באותו מקו� בעבר 

לאור הבנה זו יש להתייחס בצורה ).  מאורע הנלמדביחס לאותו(או בעתיד 

  ).עד כא� תמצית דברי הרב(רוחנית לאותו מקו� �מחשבתית

על כל מקו� ואיזור שאנו גרי� או מטיילי� בו אפשר ללמוד מבחינה 

ד הוא הפ� "א, הפ� החשוב ביותר ללמוד לענ', גיאולוגית וכדו, פוליטית, גיאוגרפית

לפי העומק שבו . בנוגע לחיבור ע� ישראל לאותו מקו�הרוחני השיי, לאותו מקו� 

וכפי , ל", או בדברי חז"נבי� את המאורע ההיסטורי שקרה במקו� הנזכר בשמו בתנ

לעורר , כ, נוכל בהיותנו בו להתחבר נשמתית אליו, עומק לימודנו את ער, המקו�

ו� ולחזק את החיבור הנשמתי של ע� ישראל לאותו מק, את הקדושה הגנוזה בו

  .ולכל אר2 ישראל בכלל, בפרט

מדוע נביאי� וחכמי� גדולי� בחרו לגור במקומות שוני� , כ, מסביר הרב

 ומרכזת את 41"גיא חזיו!"שהיא , ולא השתדלו לגור דווקא בירושלי�, באר2 ישראל

  .כל הקדושה שבכל אר2 ישראל

 ומהמאורעות, שבה התגורר כשכתב איגרת זו, ומביא הרב דוגמא מהעיר יפו

לבניי� בית , הבאת הדוברות ע� עצי ארזי� מלבנו� ליפו ומש� לירושלי�: שקרו בה

הנס שקרה לדלתות שהכי� ; 43כדי לברוח תרשישה, ירידת יונה לי� ביפו; 42המקדש

                                                 
 .'ד, ב"בראשית כ 39

  .ט"איגרת ל', אגרות הראיה חלק א 40

 .י"וברש', א, ב"ישעיה כ 41

 .ו"ט', ב' דברי הימי� ב 42
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ושטה בנס מתחת , בגלל סערה גדולה, שנזרקה אחת מה� לי�, ניקנור לבית המקדש

 .44לספינתו עד יפו

כי , ת האר2 לשבטי� נעשתה על פי רעיו� זהשג� חלוק, מוסי  הרב ואומר

ובה� יוכל לפתח את אישיותו , מקומות מסוימי� מתאימי� יותר לשבט מסוי�

המותאמת ע� קדושת המקו� ומצטרפת לקדושת שאר , השבטית בצורה מושלמת

  .למע� אחדות ישראל באופ� המושל� והמעולה ביותר, השבטי�

  

  .נשוב לשאלה שהוצגה בתחילת פרקנו

אינה , כולת לעבור מתודעה לאומית של גלות לתודעה לאומית של גאולההי

מדובר על ; לא מדובר באד� פרטי העובר תהלי, של הכרה נפשית. דבר של מה בכ,

 שני� של עבודה –שכדי לרוממו צרי, תהלי, ארו, , ע� כל רבדיו הרוחניי�, ע� של�

שכניצו2 ידליק , ולל משהובסופו של התהלי, הרוחני יתח. מוסרית ואמונית, רוחנית

  .את כל חומר הבערה הנשמתי שנאס  בשני� שעברו

שמאז חטא ,  ביררתי45"בתוכ� מסעות בני ישראל לאדו� ומואב"במאמרי 

בכדי , משה ויהושע ניגשי� לעבודה רוחנית ארוכת טווח עִ� עַ� ישראל, המרגלי�

 הזה יפלו במדבר"שיהיו ראויי� לביטול הגזרה של , להביא� למצב של זכות

. 46"אר) חמדה"ובני ישראל התנקו מעט מעט מזוהמת החטא של מאיסת . 3"פגריכ�

. הגיעו למצב שפסקו למות, לאחר תשעה באב בשנה הקודמת לביאת� לאילת, ואכ�

כדי שתודעת הגאולה אכ� תגיע מבחינה , אבל עדיי� חסרה התרוממות רוחנית נוספת

באומר הלאומי את המצב הרוחני הלאומי שתוודא , כמהפ� דמוגרפי רוחני, לאומית

  .כמצב של גאולה, והעולמי

 שנה לאחר –עד הגיע� , ודאי שבשנה שחלפה מאז מתו אחרוני מתי מדבר

כסיו� לתהלי, , עבר על ע� ישראל תהלי, של תשובה והתרוממות,  לאילת–מכ� 

כעי� מהל, התעמקות ההשתוקקות לאר2 ישראל . שהחל מיד לאחר חטא המרגלי�

או ,  ועד זמ� הגיעו לשכ�47"סולמה של צור"מזמ� הגיעו ל, עבר על אברה� אבינוש

                                                                                                                    
  .'ג', א, יונה 43
  .'הלכה ח' ירושלמי יומא פרק ג 44

 .253+254' עמ', חוברת ו" ומדבר� נאוה"שהופיע ב 45

 .ד"כ, ו"תהלי� ק 46

  .'אות ח, ט"בראשית רבה פרשה ל 47
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 עד לזמ� של 36"...על אחד ההרי�... והעלהו... קח נא את בנ�"בי� הזמ� של הציווי 

  . כנזכר לעיל39"קחֹוירא את המקו� מרָ"

 מדור –שעניינו הפנימי הוא מעבר זה , אלא שעדיי� חסרה קדושת המקו�

  .מקו� זה הוא אילת.  גאולהגלות לדור

נחש  רובד , בעזרת קדושת המקו� וערכו הפנימי, בהגיע בני ישראל לאילת

אפשר לתאר לעצמנו את אות� ימי� . עמוק יותר בנשמה הלאומית הישראלית

באיזו התרגשות עצומה חיכו בני ישראל וציפו , ו באב"שעברו מתשעה באב ועד ט

איני (שב לדבר אל משה בלשו� חיבה ' שה, י� עודשאינ� נזופ,  שתמו לגווע–לבשורה 

כדי לקו� בבוקר ולהיווכח , למרות התרגשות, יודע כיצד הצליחו להירד� בלילה

  ...).שאכ� א  לא אחד מת

 התממשה בליבות ישראל התודעה הלאומית –ו באב באילת "ובהגיע יו� ט

בהפסקת , וכול� בבת אחת הכירו בגדולת מצב�, 48"כאיש אחד בלב אחד"של 

איזו , איזו שמחה. מארת החטא והגלות ובהשתייכות� כול� לזכות הכניסה לאר2

זוהי סיבה אמיתית לקביעת , אכ�! איזו התרוממות נפש של האומה בכללה, חגיגה

  .ו באב ליו� טוב לדורות"ט

  

  ר ההרבהֹ" כל העדה. "ז

מסע ,  מדוע כשמגיעי� להֹר ההר–נשאלת השאלה , לאחר הביננו כל זאת

, 49" הֹר ההרכל העדהכל העדהכל העדהכל העדהאו בני ישראל ויבֹ, ויסעו מקדש: "שוב כתוב, אחד לאחר קדש

שלא היה בה! אחד מאות� , כול� שלמי� ועומדי� ליכנס לאר): "י"ושוב מפרש רש

? "ואלו מאות! שכתוב בה! חיי� כלכ� היו�, שכבר כלו מתי מדבר, שנגזרה עליה�

  ?9"כל העדהכל העדהכל העדהכל העדה... אוויבֹ"קדש �מדוע לא מספיק מה שכתוב במדבר צי�

קרתה , לפני שיצאו ישראל למסע� להֹר ההר: ד להסביר כ,"נראה לענ

נגזרה הגזרה הנוראה על משה ואהר� שלא ייכנסו .  חטא מי מריבה–נפילה גדולה 

  .לאר2

                                                 
 .'ב, ט"י שמות י"ראה רש 48

 .ב"כ', במדבר כ 49
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 גדולה יותר –ואולי אפשר לומר , ישראל מרגישי� ריקנות עצומה

 צרי, – לפי דעת� –שהיה מהריקנות שחשו כשמשה עלה להר סיני ולא חזר בעת 

שגורמת ירידה ברוח הגבורה , להיכנס לאר2 בלי משה רבנו זו הרגשה איומה. לחזור

: יותר מכ,. של הע� ובשמחת� על כ, שה� כ� ייכנסו לאר2 ושכבר תמו מתי מדבר

ג� : "כמו שמשה עצמו אומר, ישראל כנראה מרגישי� שחטאו של משה הוא בגלל�

  .50"בגללכ�' בי התאנ" ה

כדי להודיע לישראל שה� לא , "כל העדהכל העדהכל העדהכל העדה: "לכ� צרי, הכתוב להדגיש שוב

, אפשר אולי לומר. ולמרות מה שקרה ה� ראויי� להיכנס לאר2, חזרו להיות נזופי�

הוא עצמו גור� לבלימת , "כל העדה"שעצ� המאמר האלוקי שנאמר בהֹר ההר שנית 

ושייכות� לאר2 שכאילו חטא משה מעכב את מוכנות� , נסיגת הרוח מ� הע�

  .51מלאה תקווה וביטחו�, ומביא רוממות רוח מחודשת, ישראל

  

  קיצור העונש. ח

והרי , 52 ליציאת מצרי��38את מש, העונש וסיימו בשנה ה' מדוע קיצר ה

  ?"תיכ� ארבעי� שנהנֹתשאו את עו?: "53מפורש בכתוב בפרשת שלח

משה לפני ש, שהעונש הראשוני על חטא המרגלי�,  מסביר�54"המלבי

, שימותו כול�, היה צרי, להיות על האבות ועל הבני� ג� יחד, התפלל להמתקתו

ת� לגוי גדול ועצו� ואעשה אֹ, נBֶ3רִאכנו בדבר וא?: "55וכ� כתוב. זולת כלב ויהושע

לשני , הודיע� שהמיר את עונש המיתה לכול�' ה, לאחר תפילת משה". ממנו

כלשו� .  ג� לבני�–י� וסבל במדבר נדוד. ב;  לאבות בלבד–מיתה . א: עונשי�

  ".וזכו לכנס לאר), ובזה הזכו הבני� ונקה אות� מעונש עוו! אביה�: "�"המלבי

                                                 
 .ז"ל', דברי� א 50

  .שמתרצי� שאלה זו כדרכ� לעיל, �"! ובמלבי"ברמב' עי 51
+באדר בשנה ה' ז;  נכנסו לאר)– 40+בניס! בסו" שנת ה' י:  לאחור40חישוב הזמ! מסו" שנת  52

 – 40+ או בתחילת השנה ה39+ניס! בסו" השנה ה;  מת אהר!– 40+באב בשנה ה' א;  מת משה– 40

+באב בשנה ה' ט;  הבנת הע� שכלו מתי מדבר–באילת , 39+ו באב בשנה ה"ט; רי� בקדשמתה מ

  . מתו האחרוני� ממתי מדבר– 38
 .ד"ל, ד"במדבר י 53

 .'ל+ח"כ, ד"במדבר י 54

  .ב"י, ד"במדבר י 55
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 –" תיכ� ארבעי� שנהנֹתשאו את עו?: "לכ� אפשר לפרש את הכתוב בפסוק

א  שעונש המיתה , נגמר באמת רק בתו� ארבעי� שנה, של הנדודי�, שהעונש השני

  .נגמר קוד� לכ�

  

  הגברת ההשתוקקות לארF ישראל. ט

שכבר תמה , �39כאשר הגיעו לאילת בשנה ה, לא מגלה לישראל' מדוע ה

מדוע הוא נות� לה� לחפור ? ואינ� צריכי� עוד לישו� בקברי� בתשעה באב, הגזירה

  ?ו באב ורק אז לגלות בעצמ� שתמה הגזירה"לישו� ב� שישה לילות עד ט, קברי�

ישראל עוברי� תהלי, , מאז חטא המרגלי�: ד לבאר הדבר"כ, נראה לענ

עניינו של תהלי, זה הוא השתוקקות ישראל להיות ראויי� להיכנס . תשובה מתמש,

  .56לאר2

ולכ� לא מגלה לה� מיד , ציפיית� ותפילת�, רוצה להגדיל השתוקקות�' ה

אלא נות� לה� להבי� לאט לאט שה� , שהגזירה תמה ושאי� צור, לישו� בקברי�

  .על ס  סיו� הגזירה, ליאו, עומדי�

של לינה בקברי� וקימה בבוקר כשא  לא אחד , תו, כדי שישה לילות אלה

תקווה זו בוודאי עוררה תפילות . מתעוררת התקווה שאולי באמת זה יקרה, מת

  .ו באב"נוראיות והגבירה את תהלי, התשובה ע� כל יו� שעבר מתשעה באב ועד ט

ברר לכול� כי אכ� ראויי� ה� בהת, ו באב"השמחה העצומה שפרצה בט

היתה מעוטרת בהתרוממות רוח עצומה של תפילה ותשובה שקדמו , להיכנס לאר2

  .ו באב"לט

  

  סיכו�. י

בזמ� שגו  האומה מתחיל , "אתחלתא דגאולה"כמו שבגאולת ימינו ישנה 

כשההכרה , בזמ� שג� התודעה הלאומית נגאלת, "גאולה שלמה"וישנה , להיגאל

כמו  – 57'למרו� מצבה להכיר שכל מהלכי הגאולה מנוהלי� על ידי ההלאומית עולה 

                                                 
 .'לעיל סו" פרק ו' עי 56

  ).' אדוגמא(' הפרק לעיל  ' עי– ר הרב קוקבסה כ57
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ישנה , כנס לאר2יי� הגאולה ממארת חטא המרגלי� והמוכשרות להיכ� בענ

 �38בשנה ה  באבתשעהב ,בזמ� שבפועל מת אחרו� מתי מדבר, "אתחלתא דגאולה"

� כשתודעת הע� מתרוממת להבי� שאכ, "גאולה שלמה"ג� וישנה , ליציאת מצרי�

  .58ת באיל,�39ו באב בשנה ה"בט, כנס לאר2י ראויי� לה� וכולפסקו מלמות

  :נמצאנו למדי� ממאמר זה

והיא המעבר בתודעה , לאילת ישנה חשיבות מיוחדת בעצ� מקומה. 1

כל הע� הכיר . הלאומית ממצב של נזופי הגלות למצב של מבושרי הכניסה לאר2

  .ו באב" ט–ת ועל כ, קבעו יו� טוב לדורו, בשינוי מצב זה

שהוא הגרעי� התורני , "אל עמי"בימינו פועל באילת הגרעי� התורני של 

ומיד בראשיתו הוק� הכולל , ד"תשמ'הגרעי� הוק� כבר בשנת ה. הראשו� באר2

איילת "ח לישיבת "תשנ'שגדל ונהפ, ברבות הימי� בשנת ה, "אורות ישראל"

חינוכית וחברתית , חניתהגרעי� והישיבה פועלי� שכ� בשכ� בעבודה רו". השחר

  .להפי2 אורות ישראל באילת

כפי שלמדנו , וקשורה מאוד למהותה של אילת(מעניינת מאוד העובדה 

בירושלי� או , שהגרעי� התורני שבאילת לא נתגבש בצורה חיצונית, )במאמר זה

הדרישה להקמת הגרעי� באה דווקא . על העיר" הונחת"ואחר כ, , במקו� אחר

וביקשו , שהרגישו את נעימות מתיקות תורתה של אר2 ישראל, י�מתושביה הוותיק

ויפיצו את התורה הגואלת , ויגורו באילת, ה� ותלמידיה�, שיבואו תלמידי חכמי�

  .אהבת האר2 והמדינה וקיו� תורה ומצוות, לימוד תורה, היודעת לחבר קדושה

ה "שב, מהגרעי� התורני באילת הופ2 הרעיו� לגרעיני� תורניי� נוספי�

, שתפקיד� העיקרי הוא להביא את ע� ישראל להכרה תורנית, מתרבי� בארצנו

, הוא'  מאת ההכל –שכל מה שקורה בימינו מבחינת מצבי הגאולה , רוחנית ואמונית

עד שנגיע למצב שבו כל , כל מה שזכינו וכל מה שעדיי� חסר וצרי, להשלימו, היינו

  .כמבואר לעיל,  שלמהואז נזכה לגאולה', ישראל יכירו שהכל מאת ה

כמי שזכו להתקרב לתורת אר2 ישראל כפי שלימדונו , עיקר תפקידנו. 2

ואחר כ, להעביר תחושה זו [הוא ללמוד ולהכיר , ה קוק ותלמידיו"רבותינו הראי

;  שהגאולה כבר התחילה.א: דברי� אלו] בכל מקומות מושבותיה�, לשאר ישראל

                                                 
כמבואר ו ,מנסה לעבור באר) אדו� לאחר שהגיעו לקדש כעת אפשר להבי! מדוע משה 58

  .' ותברחו" מדבר� נאוה"ב ,"מסעות בני ישראל לאדו� ולמואבבתוכ!  "במאמרי
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ולה בימינו באי� מחיסרו� בתודעה  שהעיכובי� הרבי� בהשלמת תהלי, הגא.ב

שהוא חיסרו� בהכרה שאנו זוכי� , הלאומית של האד� הפרטי ושל האומה בכללותה

 שעיקר .ג; 59"המחזיר שכינתו לציו!"נפלא של אלוקי להימצא בעיצומו של תהלי, 

כדי להתגבר על העיכובי� ולהצעיד את תהלי, הגאולה במהרה , עבודתנו הרוחנית

היא בהארת הכרתנו הלאומית באור אמונה חזקה ,  השלמתולקראת' בעזרת ה

  .ומבוארת של האמור במאמר זה

לשמור ולעשות ולקיי� את כל עומק , ללמוד וללמד, יהי רצו� שנזכה לשמוע

: 27ונזכה להגיע לימי� שעליה� כותב מורה דורותינו הרב קוק, תורת אר2 ישראל

אז יוחל אור אלקי נקרא בש� , בהעלות האומה למרו� מצבה, רק בהגמר התוכ!"

כל שחי וכל שיחיה , שכל מה שהאיר וכל מה שיאיר, יגלה ויראה, המפורש להגלות

וש� ", "צדקנו' וזה שמו אשר יקראו ד", הכל אור אלקי עול� אלקי ישראל הוא, בה

שכנסת ישראל לא , מצב גאולה זה הוא יסוד החזו! של הרזי�". שמה' העיר מיו� ד

ויקימו אותה מ! , ה וכל חיליו יבאו אליה"תיד כי א� קודשא בתשוב למקומה לע

  ".ולמשמע אוז! ותקוה תשמח נפשנו, אשרי עי! ראתה כל אלה, עפרא ביקר סגי

  

                                                 
  .תפילת שמונה עשרה 59



 

 

 המספרי�                        
         3, 2, 1, מבוא

 רב רחמי� ב� שמעו�ה
  

   כללימבוא: 'פרק א

  "Lָרמִסְ"עניי$ ה. א

,  הוא גבולשעניינה, "רפָסְ"מילה ב קור�מ" סיפרה"ו" ספרמִ "י�המיל

עיר המצויה ,  עיר גבול:פירושוש, "רפָעיר סְ"ביטוי  כב–,  תחו� מסוי�,שיעור, מידה

  .1בקצה התחו�

" ספרמִ" במשמעות של "רפָסְ" מופיעה המילה 2הימי�דברי בספר , ואכ�

 אשר ררררפפָפָפIְְIְIְIָָל אחרי הירי� אשר באר) ישראויסHֹר שלמה כל האנשי� ה0ֵ: "מניי�ו

  "....סְפָרָ� דויד אביו

,  עניינו לִתְח�A–" סְפָר" ששורשו הוא במילה –" מִספר"שה, יוצא אפוא

  .להגביל ולמדוד, להגדיר

  

  בבריאה" Lָרמִסְ"ה. ב

שה  של4ֹ ספר יצירה3מציי� מחבר, ה את עולמנו"ביחס לבריאת הקב

 על פי –, "סְפָר" הוא הכשהראשו� שבה�, את העול�'  בה� ברא ד5"דברי�"

מכא� עולה שעניי� המספרי� איננו . השיעור והתחימה, המידה, הגבוליות: הסברנו

                                                 
, "ס?""או , ""סַ" הוא במילה –' סיפרה וכו, סְפָר, רHָ מִסְ–יתכ! ושורש כל המילי� הללו  1

 .סיו�, גבול, שפירוש! הוא קצה
 .ז"ט',  ב'ברי הימי� בד 2
  .י רבי עקיבא"ונער� סופית ע, ספר יצירה מיוחס לאברה� אבינו 3

 .ועוסק בחכמת יצירת העול�, המחולקי� למשניות, מכיל חמשה פרקי� קצרי� 4
 .ברוב הגרסאות, "ספרי�"או  5



       

 

152

שת שהרי זהו אחד משלֹ, אלא עקרוני ומרכזי מאוד, חלקי או שולי במציאות

  !הדברי� שעל יד� נעשתה הבריאה כולה

רצונו ": בעסקו בהסברת ספר יצירה, 6ל" ריהי"מוגדר ע" סְפָר"מושג זה של 

כי השיעור . בגופי� הנבראי�) משקל מדויק, מלשו� פלס= (השיעור והפילוס – ררררפפָפָפָָססְסְסְְב

.  לא יהיה כי א� במני!–ראוי למה שנברא לו  ]7באופ�[ עד שיהיה הגו" מסודר וערו�

רוצה .  במני!הכל – 8א" וער� התנועות וסדור המוסיקוהמִדה והמשורה והמשקל

מחליט ברצונו האי� סופי לברוא ,  שהוא אי� סופי,ה" הקב–כלומר . "רפָ סְ– לומר

של " מקו�"ויוצר , את אי� סופיותו, כביכול,  הוא9ולצור, כ, מצמצ�, עול�

אנו מביני� כי . בתו, אי� סופיותו, חוקי� וסדרי�, שיעור, של הגבלה, 10"סו "

אלא המחשבה האלוהית , ללא שיטה וללא סדר, במקרה, העול� לא נוצר מעצמו

  .וללה אותו באופ� מדויק המתאי� לרצו� האלוהיהיא שח

כאשר אתה רואה : "הוא כותב" סְפָר"ביחס ל 6ל"המש, דבריו של ריהב

 הציור המדויק והברור ."� ציורו בנפשודַעד שקָ,  לא יצא מתחת ידו בית– הבונה

 המהווה משל לבונה – הבנאי .  קוד� להוא, תנאי ליצירה השלמה בפועלמהווה 

,  מצייר בנפשו את היצירה על שיעורה המדויק וגבולותיה הברורי�–' ד, העול�

  .קוד� הוצאתו אותה אל הפועל

  

   קוד� למציאות–" מספר"ה. ג

איננו תיאור של , איננו רק תוצאה" מספר"שה, מכל האמור עולה בבירור

מדידת שיעורו , "יש"ה" ציור"איננו , "יש"ה בוצְפBִָ" חקירה"איננו , מה שיש

קוד� מופיע העיקרו� של : 12"יש" המחוללהוא " מספר"ה! להיפ,; 11ותחימתו

                                                 
 .ה"כ' מאמר רביעי תחילת סי, ספר הכוזרי 6
 .הוספה שלי לצור� שט" הקריאה 7
רבי יהודה מוסקאטו , "ה הכולל כל חלקי הנמצא ההואלָהוא סדור ההרכבה EJ. "זג מלשו! מ8

 .בפירושו קול יהודה על הכוזרי ש�

הרב , אל ס" הפנימיות, "אפשרות של ריבוי, וממילא המספר, על ידי הצמצו� נוצר הגבול" 9

 .39' עמ, ישראל הס
 .1לעיל הערה ' עי 10
 .כפי שהמדע עושה 11
 .יצירה ולא תיאור הקיי�, "ולא מצייר, יוצר) "'ביחס לחכמת ד(א "קרמ! שליטוכלשו! הרב צו 12
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ורק לאחר מכ� מתגלה ומתבטא במציאות בפועל , אותה אידיאה מסוימת, המִספר

  .המסמל ומסמ� לנו את העיקרו� העומד בשרשו, המספר עצמו

 הגבוליות ,13השיעור – ספר המִמופיע לראשונה, בבריאת העול�, כא�

 ומכא� ואיל, –המשמשת תבנית לבריאה , כתכנית אלוהית, התחימה, המסוימת

  .המספר את עולמנו בדר, קבע" מלווה"

  

  בהופעת דרגות המציאות" מִספָר"ה. ד

ל ג� ביחס להופעת "ומדויק מוזכרת בדברי ריה" סָפ8ר"עובדת היות העול� 

המדרגה הגבוהה תוכל להופיע רק .  עולמנובתו� מדרגות גבוהות יותר של חיי�

 כמו והעני! האלהיוהעני! האלהיוהעני! האלהיוהעני! האלהי "–המהווה לה הכנה , לאחר שלמותה של הדרגה הפחותה ממנה

 כאשרכאשרכאשרכאשר,  כמו הנביאי� והחסידי�–צופה למי שראוי להדבק בו שיהיה לו לאלהי� 

ונשתוה נפשו ומדותיו שיחול בו על ,  צופה למי שנשלמו טבעיוהשכלהשכלהשכלהשכל) כמו ש(=

 צופה למי שנשלמו כחותיו הטבעיי� השלמה הנפשהנפשהנפשהנפש שוכמווכמווכמווכמו,  כפילוסופי�– השלמות

 צופה למזג השוה באיכיותיו הטבעהטבעהטבעהטבע שוכמווכמווכמווכמו, ותחול בו בחיי�, מזומנת למעלה יתירה

  .14"שיחול בו ויהיה צמח

Cַרגה הנמוכה מחוללת את הופעתה של הדרגה החדשהרואי� אנו כי לא ה ,

להיותה של הדרגה הנמוכה ראויה " פההממתינה וצו"אלא הדרגה החדשה היא זו 

העניי� האלוהי קיי� . לְח8ל הצורה החדשה בה, ומוכנה בשיעורה ומזגה המדויק

, וכ� השכל קיי� עוד קוד� הופעתו באד�, קוד� להופעתו בפועל בנביא או בחסיד

  .וכ� הלאה

 בעצמו" יוצר" איננו –' צמח וכדו, חי,  כאד�–אנו רואי� כי המינו� המדויק 

,  בלבדהכנההמינו� יוצר : אלא יש כא� מעי� דליגה, ת המדרגה החדשה שמעליוא

רק . כעיקרו� וכאידיאה, הקיימת כבר זו –ועל גבי הכנה זו שורה המדרגה החדשה 

  .להופיע בפועל בעולמנו, לדרגה זו הקיימת כבר, כעת מתאפשר לה

  

                                                 
נכנס תחת , כי כל דבר הנכנס תחת המספר": "ספירות"ער� , ק בספר שיעור קומה"לשו! רמ 13

 ".השיעור
  .ד"י' מאמר שני סי, ספר הכוזרי 14
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  ביחס למצוות" מספר"ה. ה

ל את השיעור כעקרוני " ריהמדגיש, 15ג� ביחס לתחו� קיו� המצוות

ל את "שוב ושוב מזכיר לנו ריה. עיקרו� זה חורז את כל ספר הכוזרי". סָפ8ר"ו

ולא , בהדרכה מדויקת, העובדה שהמעשי� האלוהיי� יוכלו לבוא רק מאת האלוה

א  המצוות אות� יכולנו לתק� . ייתכנו להיות משוערי� בסברא אנושית שכלית

,  כאיסורי עריות–לנו אות� " תחדש"כביכול לתורה ש" י�זקוק"ולא היינו , מדעתנו

זקוקי� היינו . � לא היינו יכולי� לשער� ולהגדיר� ולתחמָ–' כיבוד הורי� וכדו

לא יוכל לעול� ,  כראות עיניו18"17בודה לו דת"ה. 16להדרכה האלוהית לש� כ,

כי את שוב רואי� אנו . מעשהו יהיה תמיד אנושי ולא אלוהי. אותה נכו�" לשער"

אלא היא מופנית , לא אנו יוצרי�, למימוש הקומה האלוהית שבנו, "למעלה"הדר, 

  ...19" וראשו מגיע השמימה–צב ארצה ל� מEסE. "אלינו מלמעלה

כל תהלי, בניית . א  היא נעשית באופ� מדויק ומדוד, השראת שכינה בעול�

 עבודת –ת הכהני� וכ� תור. נשנה שוב ושוב בפירוט רב, כליו ובגדי הכהונה, המשכ�

, בדברו על החסיד וסדר כוחותיו הפנימי, ואכ�. 'הלכות טומאה וטהרה וכו, הקרבנות

שזהו , 20"דר משה עליו השלו� לעדתו סביבות הר סינילסדר שסִ"מדמה הוא אותו 

  .למעשה סדר השראת השכינה בעול�

  

  21ביחס למידות" מספר"ה. ו

  המעשי,את העול� החושיכולל רק איננו ספר המִמביני� אנו כבר כי 

אלא א  העול� , תלא רק המוחש בא במידה ושיעור וגבוליות מסוימ. הנגלהו

                                                 
הנטייה הדתית בעלמא לסיפוק " מעשי�"ואינ! רק , המצוותות וקושרות אותנו אל הבורא 15

 .שבקרבנו
 .ג"ג ונ"כ', ז' ומאמר שלישי סי, ו"ו ונ"מ' מאמר שני סי, ט"ע' מאמר ראשו! סי, ספר הכוזרי' עי 16
 .משפט,  חוק–ופירושה ,  מילה זו מקורה בפרסית17

  ).'א' מאמר ראשו! סי(פ לשו! הפילוסו" בתחילת ספר הכוזרי "ע 18

 אחוזאחוזאחוזאחוזהוא ... אל האר), "ארצהארצהארצהארצהצב מE"אלא , אר)אר)אר)אר)בבבבלא נאמר סול� מוצב . "ב"י, ח" בראשית כ19

  .8' סע' סדרה א, ה לפרשת ויצא"שיחות הרצי, "מ! השמי� לאר)מ! השמי� לאר)מ! השמי� לאר)מ! השמי� לאר)ומונח , בשמי�
  .'ה' סי, מאמר שלישי, ספר הכוזרי 20
 .אני מרחיב בסעי" זה משו� חשיבותו המעשית עבורנו 21
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! ח�8 ומדודא  הוא Dָ –" סְפ8רָה" בהיותו חלק מ� הבריאה ה,הפנימי, הנפשי, הרוחני

דיוק ושליטה בכוחות , ל על החסיד מופיע תיאור מפורט של איזו�"בדברי ריה, ואכ�

הוא , ורק זה אשר הגיע לדיוק זה, ג� ש� הכול מדויק ומדוד. יחדהגו  והנפש ג� 

להדבק , שקורא אל חילו השומע לעזור לו Jַ23מושל הנשמע, 22יקרָא אל עדתו"

  .20" המדרגה האלהית–ל "ר, במדרגה שהיא למעלה ממנה

 –פירושה " מידה"המילה ". מידות"מוכר לנו בש� , הנפשי, תחו� זה

אסור שתהיה . שיעור לה�, א  תכונות הנפש. 24" בשעלו מי�מי מדד"כבפסוק , שיעור

 מדי� –כלבוש לגו  ". ארוכה"או " קצרה"מידה , מידה אחת שאיננה בשיעור הראוי

הנפש צריכות להיות מתאימות " מידות"כ, ,  אשר צרי, להיות מתאי� לתִפקודו–

  .25לה ומאפשרות את פעולתה

כל הדורות להדריכנו בדר, זו י גדולי ישראל ב"ספרי מוסר רבי� נכתבו ע

שהיא בעצ� אימו2 מידות , 26"והלכת בדרכיו"של בניי� מידותינו וקיומה של מצות 

המכונה , � למסכת אבות"בי� המפורסמי� שבה� הוא הקדמת הרמב. 27הבורא בנו

שבמרכזה , בה פורס הוא מסכת נפלאה של הדרכה בבניי� המידות, "שמונה פרקי�"

ובהנהגה השכלית של המידות " דר, האמצע" העוסקי� ב–" �פרקי המִינ8"מופיעי� 

, � מדגיש בפרקי� אלו את הצור, בבניי� של מידות"הרמב. 28למטרה מרכזית אחת

תשפיע ג� על איכות הנבואה , רמת הדיוק בבניי� המידות. ששיעור� מדויק מאוד

ו � את אות" מבאר הרמב30במורה נבוכי�. 29אותה ישיג המתנבא בעל מידות אלו

את עליית " יוצרת"שאי� ההכנה , עיקרו� שראינו בנושאי� אות� הזכרנו כבר

" מחויבת"או " כפופה"ואינה , אלא שהמדרגה העליונה כבר קיימת, המדרגה

 לשל� –אמנ� , שהש� יביא להנבא מי שירצה מתי שירצה "–למדרגה שמתחתיה 

                                                 
  .שה� משל לכוחות נפשו וגופו 22
 . כמושל שמצייתי� לו–כלומר  23
  .ב"י', עיהו מיש 24
 .מסילת ישרי� ומוסר אבי�, א בשיעוריו על שמונה פרקי�"פ הסבריו של הרב צוקרמ! שליט"ע 25

 .א"מצוה תרי, ספר החינו�. 'ט, ח"דברי� כ 26
, חיצוני אלא בפיתוח והעלאה של המצוי בנו באופ! בוסרי בטבענו" אימו)"מוב! שאי! מדובר ב 27

 .'א' סע'  מוסר אבי� פרק א'ועי
 .פרקי� רביעי וחמישי, �"מונה פרקי� לרמבש 28
 . ש� פרק שביעי29

 .ב"פרק ל'  חלק ב30
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). לכל אחדולא , רק לכזה שיש לו את ההכנה לכ,, כלומר" (המעולה בתכלית

  .כ לא זכו לקבלת נבואה"ואעפ, לְמָה הכנת�� מתייחס ש� ג� לכאלו שָ:"הרמב

, ל בספרו הנודע מסילת ישרי� פורס לפנינו סול� הבנוי היטב"א  הרמח

הוא מארי, בניתוח דקדקני של . 31מידה אחר מידה, לקניי� המידות באופ� מדויק

שהיא רוח , ל המידה האחרונהוכשמגיע א', שמירת� וכו, דרכי קניית�, המידות

, דהיינו, עני! הקדושה כפול הוא: "32הוא פותח בהדגשה של אותו עיקרו�, הקודש

שתחלתו הוא מה , והיינו. תחלתו השתדלות וסופו מתנה, תחלתו עבודה וסופו גמול

: והוא מה שאמרו זכרונ� לברכה.  מה שמקדשי� אותו–וסופו , שאד� מקדש עצמו

  ". מקדשי� אותו מלמעלה–מלמטה ,  מקדשי� אותו הרבה–אד� מקדש עצמו מעט 

ה שאי� להסתפק בידיעת המידות וקניית " מדגיש הראי33במוסר אבי,

בניתוח האנליטי שלה� ובהגדרת� , בירור$אלא שיש צור, לעסוק ב, הטובות שבה�

א, , אשר ה� רעות, הגובלות בה�, על מנת להינצל מהמידות המצרניות, המדויקת

נ� החיצוני למידות הטובות האד� קונה ג� אות� יחד ע� הטובות ואינו בגלל דמיו

, ה ומשווה את המידות לכל חומר אחר במציאות"א  מוסי  הראי. מבחי� ביניה�

ג� המידות . ויסודותיו א  ה� מורכבי� מיסודות שוני�, המורכב מיסודות שוני�

דות אלו עד כמה  לחשו  יסו34ה מדריכנו"והראי, מורכבות ה� מכוחות יסודיי�

  .כאמצעי לתיקו� מידותינו, שנוכל

  

  סיכו�. ז

: איננה מתייחסת רק לרובד החיצוני של החיי�" סְפָר"ראינו כי מגמת ה

, נפח, משקל(=החומר על גדריו , )'גובה וכו, עומק, רוחב, אור,(=המרחב על מרכיביו 

  ברבדי� מגמה זו איננה פוסקת א. 'המוסיקה וכו, הלשו�, הזמ�, )'צבע וכו

, 35אל רוחו ודעותיו, ממשיכה היא אל נפשו של האד�. הפנימיי� יותר של המציאות

וחודרת ומעמיקה היא בשרשי ההוויה עד למחשבתו של , אל עבודתו את בוראו

                                                 
 .סו" ההקדמה, מסילת ישרי� 31
 .ו"תחילת פרק כ, מסילת ישרי� 32

 .'א' סע' פרק ג 33
 .'ב' ש� סע 34
 .פרק שני משמונה פרקי�' ועי. וג� ה! צריכות להיות במידה נכונה, שה! שורש מידותיו 35
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, שיטתי ומסודר, 36כבר ש� היה הכול מדוד ומתוכנ�. את הבריאה" תכננו"הבורא ב

מיד " תורג�"רצו� ש, את עולמוה לברוא "כפי שראינו ביחס לרצונו של הקב

  .וביחס להופעת קומות החיי� השונות במציאות, ולסדר" תכנית"ל

  

  מסקנה. ח

הוא שיי, לעול� . קיי� עוד קוד� להופעתו בעול� המעשה" מספר"ה

ומציאותו ש� היא א  עקרונית , עוד קוד� התממשותו בפועל, האידיאי, הפנימי

שJל נבדל מ! החומר הוא "� "דברי הרמבוכ, יותר מאשר הופעתו בפועל" חזקה"ו

מציאות מציאות מציאות מציאות ) 37אלא(=אבל , "יותר חזק"ואי! ראוי לומר , יותר חזק במציאות מבעל חומר

  .38"מפני שלא ישיגהו אחד מאופני השינוי, הנבדל היא המציאות האמיתיתהנבדל היא המציאות האמיתיתהנבדל היא המציאות האמיתיתהנבדל היא המציאות האמיתית

ל "ובדברי חז, שבבואנו לעסוק בתורה שבכתב, א� כ�, מחויב הדבר

� את דעתנו על  ניDֵ–אפשרות לעיסוק בתורה שבכתב המהווי� את השער והפתח וה

, מקרי וצדדי, ונתייחס אליה� לא רק כאל עניי� כמותי, המספרי� המופיעי� בה�

ל המתאמ2 "ונאמ2 בכ, את גישתו של מהר, מהותי ואידיאי, אלא כאל עניי� איכותי

, ל"חז בתורה ובדברי 39"מקרי"שוב ושוב בספריו להראות לנו אי, שו� דבר איננו 

ל נוקט גישה זו ביחס "מהר. וגונז בתוכו עומק וחכמה רבי�" עצמי"אלא הכול הוא 

  . המספרי�–לכלל דברי התורה וג� ביחס לנושא בו אנו עוסקי� 

לכל לכל לכל לכל כי , הדברי� האלו נאמרו מצד המהות: "ל"כתב מהר, ביחס לנושא זה

  .40"יש מהות בפני עצמויש מהות בפני עצמויש מהות בפני עצמויש מהות בפני עצמו, וכ! לכל צד השיעור, מספרמספרמספרמספר

לחשו  את מהות� , "מִסְָ>רי�"נסות ולרדת לעומק� של השומה עלינו ל

ולנסות , אותו ה� מבטאי�, הגבול, התחו�, "סְפָר"את ה, את תוכנ�, העליונה

העיסוק בתכני� אלו יוסי  לנו עומק ומשמעות רבי� שיַפְר8 נושאי� שוני� . להגדירו

עת ימי כדוגמת שב, נושאי� כלליי�: הנוגעי� אל תחו� המספרי�, בלימודנו

                                                 
 ".המדברי�", "מתכלמי!"ה, "כלא�"כסברת כת ה,  וחסר סדרולא אימפולסיבי 36
  .הוספה שלי לצור� שט" הקריאה 37

 .ו"שמ' עמ' כר� א, מהדורת הרב שילת, �"לרמב" תחיית המתי�"איגרת  38
בהקדמתו של רבי ישראל הלוי קיטובר לפירושו שביל אמונה על '  עי–" מקרה"ו" עצ�"על  39

 "). מילי� זרותביאור("ג "ספר אמונות ודעות לרס
  .ח"ק' עמ', חידושי אגדות חלק ד, ל"מהר 40
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שני� , עשרת הניסיונות, שת האבותשלֹ, עשרת הדורות הראשוני� והשניי�, בראשית

 כתארי, מסוי� –ונושאי� פרטיי� , שבעי� האומות ועוד רבי�, עשר השבטי�

כמיקומה של אישיות מסוימת בהיסטוריה , )41למשל מת� תורה בחודש השלישי(

מספר בעלי החיי� השוני� כ, )42מהשבט השלישי, הב� השלישי, למשל משה רבנו(

  .מנייני בני ישראל במדבר ועוד, בקרב� מסוי�

  

  :הערות מקדימות

שמתוכ� נוכל , לאחר המבוא הכללי עלינו להעיר עוד שתי הערות קצרות

  : העיו� במשמעות המספרי� עצמ�–סוגייתנו ' גו 'לגשת אל 

  

  : המספר כסNכֵ�–' הערה א

חובה עלינו להדגיש הנחת , �בבואנו לעסוק במשמעות המספרי� השוני

ולא מצד חלקו במערכה מספרית , אנו עוסקי� במספר מצד עצמו: יסוד פשוטה

, למשל. לכל מספר יש משמעות שונה בהיותו במסגרת מספרית שונה, שכ�. אחרת

וזה וזה אינ� , "שניי�"הניצב מול ה" אחד"ל, כשהוא לעצמו" אחד"אינו דומה ה

  ".שבע"מתו, ה" אחד"דומי� ל

כעיסוק , על כ� חייבי� אנו להגדיר את עיסוקנו במשמעות המספרי�

 המביא עמו – ובעל הער, הגבוה ביותר הסNכֵ� בהיותו המספר – מצד עצמובמספר 

שאז הוא , ולא בהופעתו כחלק ממספר גבוה יותר, תוכ� שלא הופיע עד כה, חידוש

  .מהווה שלב בלבד ומשמעותו משתנה בהכרח

  

  : נלוות סוגיות–' הערה ב

פוגשי� אנו בסוגיות יסוד , במהל, בירורנו את משמעות המספרי� השוני�

כמה מספרי יסוד (שאלת כמות המספרי� , למשל, בי� סוגיות אלו נמנות. שונות

החלוקה בי� מספרי� , משמעות שמות המספרי�, )?תשע או עשר,  שמונה–ישנ� 

ובי� דרגות המספר , ראשוניי�בי� מספרי� רגילי� ל, )אי זוגיי�(=זוגיי� לנפרדי� 

                                                 
  .ומקומות רבי� נוספי� בספריו, ל"דרוש על התורה למהר 41
  .א"פרק ל, ל" למהר'גבורות ה 42
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משמעות הביטוי הגיאומטרי הנית� לחלק , וכ�', מאות וכו, עשרות,  אחדות–השונות 

  .מ� המספרי�

מ "וע, מ שלא להכביד"אול� ע, ראוי היה לברר סוגיות אלו אחת לאחת

, ננסה לדו� בה� אגב בירורנו את עניינ� של המספרי� השוני�, "על יבש"שלא לדו� 

פ על "ועכ, וה כי כ, נצליח לעמוד ביתר בהירות על רוב� של סוגיות אלומתו, תקו

  .העיקריות שבה�

  

  

  האחד: 'פרק ב

  "אחד"תכונות המספר 

שכל ", 44"זולתי חיבור האחדי�, אי! המספר"ש, 43"סיבת כל המספרסיבת כל המספרסיבת כל המספרסיבת כל המספרהאחד " •

וא� יעדר האחד יעדר .  כל המספרי� יצמחו יצמחו יצמחו יצמחוממנו"ו, 45"מספר מחובר מהאחדי�

. 46"כי הוא התחלת� וסיבת מציאות�, לא יעדר הואלא יעדר הואלא יעדר הואלא יעדר הואדרו המספרי� וא� יע, המספר

 47"...כוח האחד מגיע אל האחרו! שבספ3רי�... לפי שהאחד סיבת הספ3רי� כול�"ו

וידוע כי היסוד הוא ראשו! אל הכל אשר ", 48" במספר אחדנכללונכללונכללונכללומספרי� ' והט"

רש ואב� הבניי� השו, הוא הסיבה" אחד"ל עולה כי ה"מ� המקורות הנ. 49"עומד עליו

  .וכולל אות�, הוא נבדל מכל המספרי�. של כל המספרי�

', כי הא: "47"ואיננו ממי! הספורי� "50"איננו מספראיננו מספראיננו מספראיננו מספר"האחד עצמו , לפי זה •

בעבור שהוא ", 51"רק הוא יסוד המספר, אינו מספר, ג שהוא יסוד המספר"אע

                                                 
 .ו"ט', ובפירושו לשמות ג. השער השלישי, ספר הש� לרבי אברה� אב! עזרא 43

: 'ט ד" ל"דפוס מנטובה שי, )ת"פירוש על האב! עזרא עה(מקור חיי� לרבי שמואל צרצה  44

 ).ו"ט', ע בשמות ג"בהסבר דברי הראב(

 .'א' השער השלישי סע, ע"על ספר הש� לראב,  פירוש אור נוגה לרבי גבריאל הירש ליפמא!45

 .'אות ו, ד"פרק ל' חלק א, �"רבי אשר קרשקש בפירושו למורה הנבוכי� לרמב 46

מאמר , א בפירוש קול יהודה על ספר הכוזרימוב(ו "פרק ט,  גנזי המל� לרבי יצחק אב! לטי"47

 ").'הב! בחכמה וכו"ה "ד, ה"כ' רביעי סי

  .ז"י' השער השלישי סע, ע" פירוש אור נוגה על ספר הש� לראב48

 .ו"קל' עמ', ל חלק ב"נתיבות עול� למהר 49

 .השער השלישי, ע"ספר הש� לראב 50
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אבל הוא ,  אינו הוא הדבר+וכל דבר שהוא התחלה לדבר. התחלה וסיבה לכל מספר

 .44"סיבה ויסוד לדבר ההוא

 –למשל , דרכי ביטוי רבות" אחד"לייחודיות זו של המספר  •

" אחד"אול� לפני ה, לכל המספרי� יש מספר לפניה� ומספר אחריה�  .א

 .52אי� מספר

ואילו האחד , כל מספר הוא חצי מחיבור המספר שלפניו במספר שאחריו  .ב

  .53הוא חצי המספר שאחריו בלבד

המורכב , 2למעט  (54כשאר המספרי�, כב ממספרי� שוני�אי� הוא מור  .ג

 ).ממספרי� זהי�

 .55הוא אינו מתחלק  .ד

1111: 46הוא יישאר אחד) ריבועו(=בהכפלתו בעצמו   .ה
2

=×=. 

11: שורשו זהה לו  .ו =. 

11: 1בכל חזקה או שורש הוא יישאר   .ז =
m ,11 =

m. 

כשנשלול ממנו הריבוי או : כלומר) [חזקה(כל מספר ללא ריבועו   .ח

a: �1 שווה ל–] החילוק
0
=1. 

 .a=1a:   יישאר המספר בעצמותו–" אחד"כשנייחס כל מספר אל ה  .ט

  

                                                                                                                    
  .ב"רמ' עמ, ל" למהר'גבורות ה 51

שהיוצר "ה "ד, ז"כ' מאמר רביעי סי, על ספר הכוזרי,  יהודה מוסקאטופירוש קול יהודה לרבי 52

 .א"כ, ג"ע בפירושו על שמות ל"וראב". אחד ואי! בלעדיו

 –למשל ). 44 ראה הערה(מקור חיי� ש�  53
2

2

31
=

ואילו  , +
1

2

2
=

 . 

  .פרשת שמות, )ת"עהע "פירוש על ראב(מגילת סתרי� לרבי שמואל מוטוט  54
עשר ולא "ה "ד, ה"כ' מאמר רביעי סי, על ספר הכוזרי, פירוש אוצר נחמד לרבי ישראל הלוי 55

 ".אחת עשרה
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  "אחד"משמעות המספר 

והוא א  מהווה , אי� מספר שקד� לו, הוא מקורי לעצמו" אחד"ראינו כי ה

". אחדי�"בכ, שה� בנויי� ממספר שונה של , אחריו לכל המספרי� הבאי� מקור

אלא הוא א  , איננו רק היסוד עליו נבנה הכל והשורש המצמיח את הכל" אחד"ה

. לא תתכ� כלל מציאות של מספרי�" אחד"שהרי לו נבטל את ה,  את הכלמקיי�

.  העול�קיו�קיו�קיו�קיו�והוא יסוד והתחלת המספר שהוא ,  שאינו מספר–מדריגת האחד "

כאשר לא יפרד , ודבר זה הוא קיו� העול� בודאי. רק שיהיה הכל אחד, שאי אפשר

   .56"ולא יחלק

. הוא הכח השורה בכל המציאות כולה ומקיי� ומחיה אותה" אחד"כ ה"א

כלולות בו כל ,  בקרבו את כל המספרי� כול�גונזאלא הוא א  , לא רק זאת

כל , המש,כל מרחב ההופעה האדיר שעתיד להופיע ב, האפשרויות השונות

  .המספרי�

שהיא מקשרת כל הקוי� ... כמו הנקודה שהיא אחת באמצע העיגול"

הבסיס ואב� , "גרעי�"ה, "פוטנציאל"הוא ה" אחד"כ, ה, 57"היוצאי� מ! העיגול

, "אחד"של ה" קווי�"כל המציאות היא . הבניי� לכל התכני� שבאי� בעקבותיו

תכונת כולליות זו עשויה לתת . גילויי� המתייחסי� אל אותה נקודה מרכזית אחת

כל בתוכו �הכונס והכולל, איחוי ואחווה, מלשו� אחדות" אחד "–משמעות לשמו 

  .רק בתוכו או מכוחו מתקבלת המשמעות השלמה המאחדת של כל הריבוי. כתמצית

, התחלקותו והיותו בלתי תלוי בשאר המספרי��מצביעה עובדת אי, כמו כ�

' אחד'כי בדברי� הגשמיי� לא יפול עליה� ש� . "מיעל היותו בלתי גש, על נבדלותו

, החלוק הוא דבר גשמי"ו, 58"מאחר שיוכל להחלק לחלקי� הרבה בלי סו", בהחלט

והחלוק , כי האחדות הוא שיי� אל עני! נבדל מגש�, והאחדות הוא עני! אלהי

 דו כיווניות יש. 60"כי הדבר הנבדל לא יתרבה ולא יתחלק", 59"והפירוד תמיד לגשמי

ולעול� כל דבר שהוא יחיד הוא  "–מגדירה אותו כבלתי גשמי " אחד"היותו ; כא�

                                                 
  .ד"קנ' עמ', חלק א, ל"בחידושי אגדות לנ' ועי. ס"ר' עמ, ל"דר� חיי� למהר 56
 .ד"נ' עמ', ל חלק א"נתיבות עול� למהר 57

' ועי". עשר ולא אחת עשרה"ה "ד, ה"כ' מר רביעי סימא, פירוש אוצר נחמד על ספר הכוזרי 58

 .מאמר שני פרק עשירי, ספר העיקרי� לרבי יוס" אלבו

 .ח"קנ' עמ', חלק א, ל"בגור אריה לנ' ועי. ג"קס' עמ, ל" למהר'גבורות ה 59

  .ו"קל' עמ' חלק ב, ל"נתיבות עול� למהר 60
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 היותו בלתי גשמי ונבדל מחייבת את –ומאיד, , 61"...נבדל לעצמו בעבור אחדותו

  .62"...וכל דבר שהוא נבדל הוא אחד "–היותו אחד 

  

  "ראשו$"וה" אחד"ה

. 63בדל ומקוריהרי מופיע ג� כמספר ממשי ולא רק כתוכ� נ" אחד"אול� ה

אלא כחלק ממערכה , לא כמערכה עצמאית, לא כמספר סAכֵ�" אחד"כאשר נעסוק ב

יהפו, אז " אחד"ה.  בהכרח תהיה משמעותו שונה–ממספר גבוה יותר , גדולה יותר

להתפשטות קו מסוי� מתו, , לצעד הראשו�, בוראשית הופעת הגנוז ל, "ראשו�"ל

  .הנקודה הגרעינית

, לגנוז, ה כלפי מעלהְ>נBִָ: מתייחס לנעל�" אחד"ומר כי הנית� אולי לחלק ול

למציאות , למציאות העולמית, לֶההוא ביחס לנִגְ" ראשו�"ואילו ה, לפוטנציאל

שאינו יכול , בעולמנו" אחד"אלו ה� שני צדדיו של ה. 64לביטוי הראשוני, שבפועל

  .כפי שנברר בהמש,, בגלל אופיו של העול�, בלבד" אחד"להופיע כ

איננו יכול " ראשו�"משו� שה, ומקרי" קפוא", הראשו� איננו צעד בודד

שהרי אי� במציאותנו , אל המש, הגילוי, להישאר על עומדו ולהימנע מלצעוד הלאה

  ...65כ יש שני אחריו"אא, "ראשו�"

הוא בעצ� מעי� " ראשו�"התבוננות מעמיקה יותר במציאות תגלה לנו כי ה

, כאותה נקודה.  הצלחה לשק  את האחד כראויחוסר, "אחד"ביחס ל" כישלו$"

הרי היא , אשר ברגע בו תתפשט לקו אחד, ואי� לה מקו� מסוי�" נבדלת"שהיא 

                                                 
 .ו"ק' עמ' חלק ד, ל"חידושי אגדות למהר 61

 ".והאחד הוא של�, השל� הוא אחד: "ט"ר' עמ'  גוש� בחלק. ש� 62

כי ה� יוצאי� , הראשו! והשני אי! בה� הפשיטות: "ב"קנ' עמ' חלק ג, ל"חידושי אגדות למהר 63

 ".מ! השווי שהוא פשוט

אכ! אמר זה "ה "ד, ה"כ' מאמר רביעי סי, על ספר הכוזרי, ובקול יהודה לרבי יהודה מוסקאטו 64

נתהוה הכתר ע� שלמותו , ונתחל" קצת השלמות,  הנקודה להתפשטכי בעת שהתחילה": "הספר

היינו מספר בער� אל האי! סו" שלא צדק עליו ש� ', אחד'ונתהווה ממנו ש� מספר , וסגולותיו

נשארו במספר האחד סגולות דומות בצד , ולהיות כל מסובב דומה בצד מה לסיבתו. אחד בחיוב

 ".מה לסגולות הכתר

אחר ) כאשר(רק ', אחד'כי לא תוכל להחל במספר לאמור : "השער השלישי, ע"ספר הש� לראב 65

 ".עמו
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וכעת היא ,  פוטנציאלי באופ�לכלשכ� עד כה היא השתייכה , מצמצמת את עצמה

  .בפועלא  שהיא , מסוימתמאוד 

 אחדות  מציאות שלמה שלהגשמישלא תתכ� בעולמנו , הסיבה לכ, היא

כי ", 66"כל דבר שהוא אחד הוא חסר וצרי� השלמה"שכ� , המופיעה בנקודה מסוימת

הנקודה  "–כנקודה , 67"לפי שהוא חסר התפשטות לגמרי, האחד אי! בו שלימות כלל

שאי! , אחד הוא ארור", 68"והיא חסירה בעבור שאי! לה התפשטות כלל, היא אחת

 ולכ� – 70ל"כלשו� המהר" רחקי�" ה–בוי עולמנו הוא עול� המרחב והרי. 69"בו ריבוי

ואחר , י התפרטותה לריבוי שפונה לכל כיוו� אפשרי"א  האחדות תיאל2 להופיע בו ע

  .שב ומתאחד ומאחד הכל אל נקודתו השורשית

הגנוזי� באופ� , ההתפרטות מגלה בפועל את כל צדדי הריבוי השוני�

 הוא היחידי מבי� "אחד"לכ� המספר ". אחד"ב, תמציתי ותיאורטי, מרוכז

כולל את המשמעות , בגלל ייחודיותו, משו� שרק הוא. המספרי� הנושא שני שמות

פה מתחילה הדר, . ושל ראשית ההופעה מאיד,, הכפולה הזו של נבדל ומקור מחד

וכא� נעשה הצעד הראשו� , כא� מוצב האידיאל התמציתי. אל האחדות בעולמנו

ול� לא יוכל הפרט היחיד לשק  את האחדות הצעד המברר לנו שלע, בהוצאתו לפועל

כי הש� יתבר� הוא  "–" אחד"ל" דמיו� Eְמה", הוא צל בלבד, היחיד, הראשו�. כראוי

כי ", 71"כי א� הש� יתבר� שהוא מיוחד בעול�, ואינו יחיד בעול�... אחד ואי! זולתו

אבל אי! זה , אחדות מצד מהאחדות מצד מהאחדות מצד מהאחדות מצד מהוהוא , נמצא בה� ג� כ! האחדות, שאר הנמצאי�

  .72"ת הוא אחד לגמרי מכל צד"אבל השי... אחדות לגמריאחדות לגמריאחדות לגמריאחדות לגמרי

לעמוד , שבעולמנו" אחד בצד מה"שומה עלינו אפוא להתבונ� בהופעות של ה

לאחר מכ� ננסה . ועל כישלונ� להידמות לו לגמרי" אחד"על יסוד הידמות� ל

 ממספר אל –" אחד בצד מה "–" ראשו�"להתחקות אחר דר, התקדמותו של אותו 

                                                 
 .ח"נ' עמ, ל" למהר'גבורות ה 66

 . ח"רנ' ש� עמ 67

 .ו"כ' ש� עמ 68

 .ח"קכ' עמ' חלק ה, ל"גור אריה למהר". ' א–לפיכ� אות ראשו! מ! ארור " 69

 .ה"קל' עמ, ל"נצח ישראל למהר, "כל גש� יש לו רחקי� "–למשל  70

 .ד"י' עמ, ל"דר� חיי� למהר 71

 .ט"כ' עמ, ל"באר הגולה למהר 72
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וכיצד הוא מופיע , "כישלונו"את עצמו על " מפצה" שנגלה כיצד הוא עד, מספר

  .הנות� ביטוי נרחב ונאמ� יותר למקור, בסופו של דבר באופ� יותר של�

  

  73"אחד"המקור ה[

האמיתי שהוא מקור " אחד"הוא ה, כאמור, ראש לכל: 74"אחד' ד"

ושביטול , שלא תתכ� מציאות בלעדיו, והוא המחיה ומקיי� אותה, המציאות כולה

 75האמיתי" אחד"שהוא ה, ה"הקבהלא הוא , המציאות כולה לא יבטל את מציאותו

" אחד" הרואי� ב76ואכ� יש. בעולמנו, שהיא חלקית ומתדמה, ולא הופעה שלו

שמסגולת  "– 77האמיתי ביותר" אחד"המִסְָ>רִי רמיזה למציאות האלוקית שהיא ה

   ].78"האחד במספרי� נבוא לידי הכרת הבורא בנמצאות

 

  

                                                 
והבאנו מספר קט! , לכ! נמנענו מלהארי� בה, סוגיית התארי� היא ארוכה ואיננה מענייננו כא! 73

ה! , לא נית! להתעל� ממנה ללא אזכור והתייחסות, מאיד�. בלבד של מקורות העוסקי� בה

בי! , חובת הזהירות וההבדלה בי! המקור לבי! גילוייווה! משו� , משו� חשיבותה ברקע ענייננו

  .ל"וד, העצ� האלוקי למקרי� כול�
 .'ד', דברי� ו 74

אחד שאי! כייחודו אחד מ! האחדי� הנמצאי� : "'הלכה ז' פרק א, �"יסודי התורה לרמב' הל 75

. ב"ק יפר', חלק ג', ג מאמר ה"לרלב' ומלחמות ד, ז"פרק נ' מורה נבוכי� חלק א' ועי". בעול�

ובפירוש קול יהודה , "לא לקיי� לו האחדות המובנת אצלנו: "'ב' סי, ובספר הכוזרי מאמר שני

. א"כ, ג"ע בפירושו על שמות ל"וראב', מאמר שני פרק ל, וספר העיקרי� לרבי יוס" אלבו. ש�

נו אי! אצל: "כתב, "לא לקיי� לו האחדות"ה "ד' ב' מאמר שני סי, ובאוצר נחמד על ספר הכוזרי

ומעול� אי! אנו מביני� האחדות המחויב אליו , רק כפי שאנחנו מביני� אותו, פה לדבר אחדות

 ".אי! אצלנו שו� דבר שהוא אחד באמת": "כי האחד אצלנו"ה "וש� בד, "'יתב

מסביר כ� את ', ד אות ו"פרק ל' חלק א, רבי אשר קרשקש בפירושו למורה הנבוכי�, למשל 76

וכ! .  ג� מחכמת המספר–עלינו ללמוד מכל דבר במציאות על אלוקי� � באמרו כי "כוונת הרמב

, כי האחד במעלת העצ�, דע: "ובמקור חיי� באותו מקו�. א"כ, ג"ע בפירושו לשמות ל"הראב

  ".והוא דמות כסא הכבוד
 .מאמר שני פרק עשירי, ספר העיקרי� לרבי יוס" אלבו' עי 77

רבי יהודה מוסקאטו בפירוש , ..." הבורא יתבר�וכ!, כי טבע האחד הוא לבל ימצא קוד� לו" 78

 .46במקור שבהערה ' ועי". שהיוצר אחד"ה "ד, ז"כ' מאמר רביעי סי, קול יהודה על ספר הכוזרי
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  79"אחד"מהופעות ה

  ":יו� אחד. "א

יו� יו� יו� יו� קר ויהי ערב ויהי בֹ"אלא , "יו� ראשו�"במעשה בראשית לא מופיע 

ל המלמדת כי כל מעשה שמי� ואר2 נבראו יש "ומכ8ונת הלשו� לדרשת חז, 80"אחדאחדאחדאחד

ורק במהל, ימי הבריאה , אול� לא יצאו אל הפועל, 81מאי� כבר ביו� הראשו�

הרצו� האלוקי מתגלה כבר ביו� . אל הפועל" יו� האחד"הגנוז Eַהוצא כל , הנותרי�

ל א  מצייני� שיו� "חז.  בהמש,82והכול מוכ� וממתי� לחשיפתו המדורגת, הראשו�

משו� שבאותו שלב , כמתבקש משמות שאר הימי�, "ראשו�"ולא " אחד"זה נקרא 

של " מויו"היה זה . וא  המלאכי� טר� נבראו, 83"ה יחידי בעולמו"היה הקב"

ככזה ולא " היו� הראשו�"על ". [אחד בצד מה"קוד� להופעת ה, "אחד מכל צד"ה

  "].שבע" ה–לא נוכל לדבר אלא במסגרתו , "יו� אחד"כ

בהוצאתו לפועל של " נכשלה"יודעי� אנו כי ההופעה המפורטת , בפועל

 ,85"ע) פרי" במקו� 84"ה פריKֶע) עֹ" האר2 חטאה והוציאה –" יו� האחד"הגנוז ב

. 87וא  הלבנה חטאה וקטרגה ולכ� נתמעטה, 86"שיהא טע� הע) כטע� הפרי"

לְמָה מלאכת ששת הימי� עד לשישי בסיוו� בו ניתנה תורה יודעי� אנו ג� כי לא ָ:

  .88רק אז קיבל מעשה בראשית את יציבותו. לע� ישראל

  

                                                 
הוא סוגיה שלמה בפני עצמה , וג� מאלו שלא הבאתי, שכ! כל אחת מהופעות אלו, בקצרה 79

  .נסתפק כא! בהוראת כיוו! כללי. שנית! להארי� בה רבות
 .'ה', בראשית א 80

, ד"י', י בראשית א"רש ," לרבות תולדותיה–ואת האר) ,  לרבות תולדותיה�–את השמי� " 81

  .ויש מדרשי� נוספי� ע� תוכ! דומה. 'ב אות ד"פ בראשית רבה פרשה י"ע
 .כפי שביררנו לעיל, כראוי לעולמנו הגשמי 82

 .'ה', י בראשית א"מובא ברש. 'אות ח' פרשה ג, בראשית רבה 83

 .ב"י', בראשית א 84

 .א"ש� י 85

 .'אות ט' פרשה ה, פ בראשית רבה"ע, א"י', י על בראשית א"רש 86

 .ז"ט' י ש� פס"ברש' עי 87

 .א"ל' י ש� פס"מובא ברש, .ח"שבת ד" פ 88
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  ":מאמר אחד. "ב

, 89"...?תיכול להבראומאמר אחד מאמר אחד מאמר אחד מאמר אחד והלא ב... בעשרה מאמרות נברא העול�"

משאר תשע המאמרות שנאמרו , "בראשיתבראשיתבראשיתבראשית "–ואכ� שונה הוא המאמר הראשו� 

  ". אלהי�ויאמרויאמרויאמרויאמר"בלשו� 

ג� ההסברי� השוני� לאות� מאמרות מחלקי� בי� המאמר הראשו� 

וא� זה , 90"בראשית"א� זה בריבוי הדרשות על הגנוז במילה : לתשעה שאחריו

וא� זה , 91המולידה את כול�, בהתייחסות לספירה הראשונה מבי� עשר הספירות

כ, או כ, מקבל . 92"מִקריו"הנושא את תשעת " עצ�"בהתייחסות הפילוסופית לַ

ואכ� (משמעות כוללת הגונזת בקרבה את כל העושר שבא אחריו ' המאמר האחד'

ושייכי� הדברי� למספר עשר ,  ההופעה השלמה של האחד–מלשו� עושר " עשר"

  ).שאי� מקומו במסגרת מאמר זה

 

  ":והיו לבשר אחד. "ג

בי� א� נבי� שחווה נבראה ". אחד "–מתחילה נברא האד� ללא בת זוגו 

מ הוא "מ, 93ממנו" נִנסרה"ובי� א� נבי� שהוא נברא דו פרצופי וחווה , כ"ממנו אח

  .נברא כיצור אחד

 אומר יוצר – עמה 95"לבוד"או , ללא אישה, 94"לא טוב היות האד� לבדו"

, הוא רק דמיו� של שלימות; "אחד"הרווק איננו ה". כנגדואעשה לו עזר  "–האד� 

ובאמת הוא אינו יכול לממש את הפוטנציאל הגלו� בו ולצאת מנקודתו , אשליה

                                                 
  .'משנה א' אבות פרק ה 89
 ".בראשית"כל ספר תיקוני הזוהר הוא בעצ� שבעי� מאמרי הסבר ל, למשל 90

כתר עליו! איהו : "ובתיקו! הראשו! מתיקוני הזוהר. ער� מאמרות, ק"ה לרמלמשל בשיעור קומ 91

 ".כתר מלכות ועליה אתמר מגיד מראשית אחרית

לאמונות ) שביל אמונה(לרבי ישראל הלוי קיטובר בפתיחת פירושו " ביאור מילי� זרות"למשל ב92

מופיע ( שמואל אב! תיבו! לרבי" המילי� הזרות"וב', שער י, �"במילות ההגיו! לרמב, ג"ודעות לרס

 ).בסו" המורה נבוכי�

 .א"ברכות ד" ס' עי 93

  .ח"י', בראשית ב94

 .פרצופי! נברא+למא! דאמר דו , מחובר95
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ב איש את אביו זָעֲעל כ! יַ. "94"לבדו", ברֵיק8תA, המצומצמת כאשר הוא ברווקותו

ר, בה צרי, היא המש, הד" זוגיות"ה. 96"ודבק באשתו והיו לבשר אחד, מוואת אִ

  ".ששלֹ"ה במספר "ונבאר זאת בע, זה' ראשו�'לצעוד 

  

  :97"אחד ממנו. "ד

התעורר החשש שמא יאכל ג� , שאכל מע2 הדעת, לאחר חטא אד� הראשו�

, 97" ממנואחדאחדאחדאחדה! האד� היה כ"הבעיה היתה נעוצה בכ, ש, י"לפי רש. מע2 החיי�

וכעת יש לו ג� את , 98"י�הרי הוא יחיד בתחתוני� כמו שאני יחיד בעליונ "–כלומר 

, הרע אינו חיצוני לו עוד; " לדעת טוב ורע–ממנו ממנו ממנו ממנו , כאחד "– 99כל ההפכי� בתוכו

וא� יאכל מע2 החיי� , כולל הוא האד� את ההפכי�, כעת. אלא מצוי בתוכו Fַטוב

יתכ� ולכ, . 98"הרי הוא קרוב להטעות הבריות אחריו ולומר א" הוא אלוה", ג� כ�

 יוצרי –והיית� כאלהי�  "–ו את חווה לאכול מע2 הדעת כיוו� הנחש בשכנע

בעקבות חשש זה מגורש האד� מג� . 100"מ! הע) אכל וברא את העול�", 100"עולמות

  .עד�

אי� הוא מסוגל להכיל , אמיתי" אחד"חטאו של האד� חש  כי אי� הוא 

לא . בתוכו את כל ההפכי� והניגודי� באופ� שלא יטו אותו מהאיזו� הנכו� ביניה�

להמשי, ולחפש " אחדות"ולכ� על ה, "אחד"יוכל האד� הפרטי להיות ביטוי נאמ� ל

  .לה נושא אחר שיבטא7

  

  :101"אחד היה אברה�. "ה

השלב הבא בהופעת האחדות האלוקית באר2 היא בחירתו של אברה� 

בוחר בו ' ד. 102אברה� הוא בחירה אלוקית שאיננה מתחילה ממנו וממעשיו. אבינו

                                                 
 .ד"כ', בראשית ב 96

  .ב"כ', ש� ג 97
 .י ש�"רש 98

 .ג ועוד"רס, תרגו� אונקלוס 99

  .'ה, י ש�"רש 100
ע� "היות ו, ! לגבי אד� הראשו!וכ, ואי! להקשות שהרי היתה עמו שרה. ד"כ, ג"יחזקאל ל 101

עדיי! היה בה� חיסרו! מצד , ואחר כל זאת, )ז"קל' עמ, ל" למהר'גבורות ה" (אשתו קראו אחד

  ".אחד"היות� 
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ואכ� נקרא ,  כיסוד המַהֲלְָ, החדש להופעת האחדות האלוקית באר2,ומתייחס אליו

הביטו אל ... צבת�הביטו אל צור חE", 103" היה אברה�אחדאחדאחדאחד "–" אחד"אברה� 

התורה . 105"?אחדאחדאחדאחד לא –מי ית! טהור מטמא ", 104" קראתיואחדאחדאחדאחדכי ... אברה� אביכ�

 את בחירתו האלוקית ואת אי, עמלה להדגיש לנו את מקוריותו של אברה�

, 106ומקור לכל המציאות הישראלית" אב"וכמו כ� את היותו , התייחסותו לאביו

  .המספרי" אחד"דברי� המזכירי� לנו את עניינו של ה

הוא אחד משלשת האבות של ; אמנ� אברה� אבינו איננו מופיע לבדו

ואת " (שלשה"ל" אחד"רואי� כא� התרחבות הופעת האחדות מ. האומה הישראלית

מ ג� בי� שלשת האבות יש לאברה� מעמד "א, מ, )ר בהמש,משמעות הדבר נבא

אברה� היה  "– הוא היסוד והשורש למציאות הישראלית ולעול� כולו – 107מיוחד

אברה� שיש לו מדריגה ", 108"...עיקר של עול�... גלגל עינו של עול�... יחיד

אברה� הוא ", 109"...כי הוא בלבד אחד... והוא שמבקע את החומרי... אלוהית

  .110"חלה אל ישראל והוא אחדהת

 חטאו המוכרח של אברה� –" כישלו�"שוב רואי� אנו את יסוד ה, והנה

גבורות "מ' ל מארי, לבאר בפרק ט"מהר. שבעטיו נגזר על זרעו שעבוד מצרי�, אבינו

ל ראו הגלות בבני "וכאשר חז: "ומסכ�, ל ביחס לחטאו של אברה�"את דעות חז" 'ד

... רק מחסרו! בעצ� שיש בשורש שהוא אברה�, הידעו כי אי אפשר ז, אברה�

וזה כי היה , וכאשר בחנו את ראש אב! פינה עמדו על זה כי היה בו דבר חסרו!

וכל דבר שהוא אחד הוא חסר וכל דבר שהוא אחד הוא חסר וכל דבר שהוא אחד הוא חסר וכל דבר שהוא אחד הוא חסר ... אברה� ראש אב! פינה ויסוד הכל והוא נקרא אחד

 .שהוא יחיד ואליו השלימות בלי חסרו!, ה"ואי! האחדות כי א� להקב, וצרי� השלמהוצרי� השלמהוצרי� השלמהוצרי� השלמה

                                                                                                                    
ה על פרשת ל� "שיחות הרצי' ועי".  באבר�בחרתבחרתבחרתבחרתהאלהי� אשר ' אתה הוא ד: "'ז', נחמיה ט 102

 ).ויש עוד מקורות רבי� (14+15' סע', ל� סדרה ב

  .ד"כ, ג"קאל ליחז 103

 .'ב, א"ישעיהו נ 104

 ).במקור שבהערה הבאה' עי(ל דורשי� זאת על אברה� "וחז. 'ד, ד"איוב י 105

 .'פרק ה, ל" למהר' בהרחבה בגבורות ה'עי 106

, מ הרי אברה� הוא התחלת הכל"ומ... היו שלושה אבות: "...ח"נ' עמ, ל" למהר'גבורות ה 107

 ".והרי נקרא מטע� זה אחד, שהוא הראשו!

 .'ס' עמ, ל" למהר'גבורות ה 108

 .א"קנ' עמ, ש� 109

 .א"ק' עמ, ל"נצח ישראל למהר 110
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ולכ� מחויב , 111" שאינו של� וצרי� להשלי� אותו–אבל כל שאר אחד יש בו חסרו! 

  .מה היה חטאו" למצוא"ל לא נותר אלא "ולחז, שחטא

 

  ":גוי אחד באר2. "ו

, על מספר שלבי�, נדלג בסקירתנו את ההתפתחות האחדותית במציאות

י אחד ומי כעמ� ישראל גו": "אחד"המוגדר א  הוא כ, ונתבונ� בע� ישראל

אחדותו של ע� ישראל . 113ה"של הקב" תפילי�"פסוק חשוב שא  מופיע ב. 112"באר)

שהרי ג� בסו  שנות הגלות הראשונה מוגדרת , תוצר של ישיבת� יחד, איננה מקרית

 מפEזר ומפֹרד בי! העמי� בכל אחדאחדאחדאחדישנו ע� : "למרות פיזורה הרב, "אחת"אומה זו כ

שורש7 בשלשת האבות ": אחת"ה כאומה זו בנויה ביסוד. 114"מדינות מלכות�

המשכ7 בשני� , )ה"יתבאר בהמש, בע" (אחד"המהווי� ביטוי ראשוני מוצלח של ה

בני ' ח+ יעקב : ג"י= ד "אח" [אחד"עשר השבטי� המהווי� ביטוי מפורט יותר של ה

המש, בניינ7 כאומה בשבעי� הנפש הבאי� , ]115בני השפחות' ד+ האימהות 

שבעי� , לשבעי� אומות" התדמות במה"י " לאומיות עליצור מגע ע�[מצרימה 

, לאחר כור ההיתו,, ולידת7 במציאות העולמית בהופעת ששי� רבבותיה, 116]לשו�

  .117המצרי, "רח�"ה

כי אשר הוא מאחד  "–" האומה האחת"לא מקרית היא אחדותה של 

 י מאחד ישראל עד שה�"ולכ� הש, אשר הוא אחד והוא אלהיה�, ת"ישראל הוא השי

אתה אחד ושמ� אחד ומי כעמ� ישראל גוי : וכמו שאנו אומרי� בתפלה, ע� אחד

, שזה נות! עני! האחדות...  בוחר באומה יחידית–שכיו! שהוא יחיד . "118"אחד באר)

רק , אי אפשר"כי , דבר זה מחויב כבר מיצירת העול�. 119"...להיות לו ע� מיוחד

                                                 
 .ח"נ+ז"נ' עמ, ל" למהר'גבורות ה 111

  .א"כ, ז"י'  דברי הימי� א112

 .ד"ט ומ"ל פרקי� ל" למהר' בגבורות ה'ועי, .'ברכות ד" ו 113

 .'ח', אסתר ג 114

  .ח"קע' עמ, ל"ונצח ישראל לנ, ט"צ' עמ' חלק א, ל"נתיבות עול� למהר 115
 .ח"ד וס"ס, ד"נ' עמ, ל" למהר'גבורות ה 116

 .ב"וי' ד', פרקי� ג, ל" למהר'גבורות ה 117

  .ה"קס' עמ, ל"נצח ישראל למהר 118
 .ג"רס' עמ, ל" למהר'גבורות ה 119



       

 

170

... ת אל הרבוי אשר הוא אחריושהוא קוד� וראשי, שיש בבריאה דבר שהוא ראשית

רק שתהיה אומה אחת יחידה והיא ראשית הרבוי מ! האומות , לכ� אי אפשר

  .120"בעול�

  

  :121"אחת EֶCִר אלֹהי�. "ז

של " לב"ה. הלא היא התורה, מכא� נבוא להתבוננות בנשמתה של האומה

ג מצוות "וכל תרי,  שנאמרו במעמד הר סיני122"עשרת הדברי�"התורה הוא 

 –הוא הדיבר הראשו� , 124'תמצית שבתמצית'ג� כא� אנו מוצאי� . 123זי� בה�הרמו

 נתקשו מהי המצוה 126רבי�. אשר ישראל שמעוהו מפי הגבורה, 125"אלהי�' אנכי ד"

וידועה השיטה המסבירה פסוק , "לא תעשה"וא  לא " עשה"הרי אי� כא� ? שבכא�

  .המהווה יסוד למצוות כול�, 127זה כמצות האמונה

 מתארת ניסיונות שוני� להעמיד את המצוות על 128ת מכותהגמרא במסכ

בא "בסופ� של הניסיונות . ג מצוות"מספר מצומצ� יותר מהמספר העצו� של תרי

מ� הגמרא עולה כי . 129"'וצדיק באמונתו יחיה': שנאמר, חבקוק והעמיד! על אחת

ה כי על ידי האמונ"הסיבה לכ, היא , האמונה הישראלית היא הבסיס לכל המצוות

שהוא , רק הדבקות בו יתבר�, כי אי! עצ� האמונה, יש לאד� דבקות בו יתבר�

כי כל הדברי� אשר , ואי! דבר זה עני! חלקי. מאמי! בו ומתדבק בו יתבר� באמונתו

                                                 
 .'ס' עמ, ל"נצח ישראל למהר 120

  .ב"י, ב"תהלי� ס 121
 .ט"י', ובדברי� ה', א', פ לשו! התורה בשמות כ"ע 122

 .בור של� בו הוא מבאר כיצדג חי"ולרס 123

ע בפירושו על פסוק "ראב, "הדיבור הראשו! הוא עיקר כל התשעה דברי� הנכתבי� אחריו" 124

 ".אלהי�' אנכי ד"

  .'ב', שמות כ 125
  .! ועוד"רמב, ע"ראב 126

 .ועוד' � ספר המצוות מצוה א"רמב, )כ ש�"ג(! "רמב, )ש�(ע "למשל ראב 127

 .ד"כ+:ג"דפי� כ 128

 .לשו! הגמרא ש� 129
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והאמונה היא , במהבמהבמהבמה בו יתבר� דבקותדבקותדבקותדבקותעל ידי אחד מה� יש לאד� , אמרנו למעלה

  .130"עצ� הדבקותעצ� הדבקותעצ� הדבקותעצ� הדבקות

אלא יש ג� צור, , באמונה, "אחד"א די בל, ככל דבר בעולמנו,  א, ג� כא�

... 131"כל מצותי� אמונה "–י כל ריבוי המצוות בפועל "וזה ע, נאמנותלבטאה ב

מה פטיש זה נחלק לכמה  "– 132"וכפטיש יפֹצֵ) סלע', הלוא כה דברי כאש נאו� ד"

  .133"...ה"א" כל דיבור ודיבור שיצא מפי הקב, ניצוצות

  

  :סיכו�

אול� הזמ� כלה , 134שמ� הראוי לברר�" אחד"ישנ� עוד הופעות רבות ל

  .והיריעה קצרה ולכ� נסתפק בדוגמאות אלו

אול� , הוא הפוטנציאל המרוכז של כל היש" אחד"נסכ� ונאמר כי ה

ומסיבה זו הופעתו לוקה בחסר , בעולמנו המפורד אי� לו אפשרות להופיע ככזה

  .על כ," לפצות"ונזקקת להתפרטות על מנת 

 הניסיו� לשק  –כלומר , הוא האחדותיות, לה בעולמנוהתוכ� המופיע תחי

היות וכל נברא הוא , ניסיו� זה לא צולח. האמיתי" אחד"את מקור הבריאה שהוא ה

" אחד"כל ניסיו� להעמידו כ, לכ�. כבר חסר בעצ� העובדה שהוא אינו המקור לחייו

טא בכ, מה שמתב, בעולמנו" אחד מכל צד"לא יכול להיות . מוביל לכפירה וטעות

  .נמנה כמספר בי� שאר המספרי�" אחד"שאי� ה

משיל מעצמו את מבט הגאווה הרואה בעצמו " אחד"כאשר ה, בשלב הבא

הרי שמיד הוא מביט מטה אל מציאות , ומחלי  אותו במבט של ענווה, את הכל

 מיד הופ, –ומחליט לעשות את חלקו בהופעת האחדות , הגש� והריבוי של עולמנו

וכי אי� הוא , מבי� הוא שלא עליו המלאכה לגמור". אחד בצד מה" ל,"ראשו�"הוא ל

, מסתפק הוא בהופעת צד אחד מהאחדות. יכול להופיע את כל האחדות כולה

                                                 
 .ב"רי' עמ', חלק א, ל"ע נתיבות עול� לנ"וע. ו"קס+ה"קס' עמ, ל"תפארת ישראל למהר 130

 .ו"פ, ט"תהלי� קי 131

 .ט"כ, ג"ירמיה כ 132

 :ח"שבת ד" פ 133

שבהיותו שקול כנגד הכלל הרי , )'י, ו"פ בראשית כ"ע" (אחד הע�", כסוגיית המל� בישראל 134

  ).ט"ה ור"קל' עמ', חלק ג, ל"דושי אגדות למהרלמשל חי' עי(א� יש לו ג� צד פרטי ". אחד"הוא 
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" ראשו�"כי א� , הוא" אחד"ואת העובדה שלא , מכיר הוא את חוסר כוחו. בשלמות

  .שאחריו יבוא שני

  

  שניי�ה: 'פרק ג

  "חוזר ושונֶה"

נבחי� כי ישנ� הקשרי� ונקודות , "שניי�"תנו במספר בראשית התבוננו

  –למשל ". אחד"דמיו� לא מעטי� בינו ובי� המספר 

 הופעתו של סיבתהוא " אחד"מורה כי ה" אחד"לאחר ה" שניי�"הופעת ה  .א

מתאפשרת " ראשו�"רק ברגע שיש ". שני"מחולל את ה" ראשו�"ה". שניי�"ה

 הופעה של מחייבת" ראשו�" של ה הופעתו–א, יתרה מכ, , "שני"הופעתו של ה

, הוא ראש" ראשו�"ה". ראשו�"אי� " שני"שהרי ללא שיש , הבא אחריו" שני"

  ].דבר כלשהו[�תחילה לְ

דבר שהיינו מיחסי� בטבעיות , את תחילת המניי�" שניי�" הרואי� ב135יש  .ב

 ".אחד"כ, מספר שאיננו מספר גמור" שניי�" הרואי� ב136ויש, "אחד"ל

אלא , מורכב משני מספרי� שוני�" שניי�"רי� אי� הבשונה משאר המספ  .ג

 .1+1=2: בלבד" אחדי�"הוא בנוי מ

הוא ראש למספרי� " שניי�"וה, הוא ראש למספרי� הנפרדי�" אחד"ה  .ד

 .137הזוגיי�

זהה משמעות , שווה ער,, "אחד�תואֵ�"הוא בעצ� " שניי�"אנו רואי� כי ה

 –וליתר דיוק , "אחֵראחד "הוא " שניי�"נית� אולי לומר כי ה". אחד"ומקביל ל

נֶה A:" מלשו� –" שניי�: "כ, נית� ג� להבי� את משמעות שמו".  אחֵראחד בצד מה"

החזרה והשינו� המהווי� , ואכ�.  שונָה�אול� חזרה שאיננה זהה אלא אחרת, "וחוזר

                                                 
 .וכ! כתב בספר יסוד מספר".  תחילת כל מספר–השניי� : "ע בספר האחד"למשל ראב 135

ואי! ,  רק זוג–כי אי! בו , ומספר שני� אינו מספר של�: "ט"קי' עמ', ל בגבורות ה"למשל מהר 136

 ". יש בו קצת מספר–שני� : "ועוד כתב ש�". בו נפרד

 .ש"עי, "כי השני� ה� התחלת מספר הזוגות: "ז"קכ+ד"קכ' עמ, ל בדר� חיי�"רמה 137
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שאי� ה� זהי� ללימוד הקוד� אלא בכל , אב� יסוד בלימוד התורה בנויי� באופ� כזה

  ).2(ואחרת ) 1( לִשְנAת שוב –לשַנֵ� פירושו . דשי�פע� מתח

הוא האופציה " ראשו�"ה". ראשו�"מהווה בעצ� אופציה אחרת ל" שני"ה

, "ראשו�"ל" קAנְטְרָה"הוא " שני"ה. N138נָהOהוא האופציה ה" שני"וה, הראשונה

IְטִנDֶזָיDֶנ8תה:, הצד שכנגד, הזָה לA.  

  

OPִת וQנNהRְנ  

התנגדות של , A139נ8ת מחוללת סתירה ומאבקמוב� כי ה:, ירור זהלאור ב

Aנ8ת וKִנJְה ואכ� שורש� של המילי� :, מחוללת היא KִנJְה; הצדדי� השוני� זה לזה

המחלוקת , הוא שורש הפירוד" שניי�"כאשר נתבונ� במציאות נראה כי אכ� ה. דומה

  :והשנאה

הוא המספר הראשו� , ת הריבוישהוא תחיל,  עצמומספר ב–ראשית הדבר 

 ובעצ� 141כפי שמתבטא הדבר בשמו, וכל עצמותו היא הריבוי והשינוי, 140המתחלק

  .142"�שניי "–� הריבוי "העובדה שהוא המספר היחיד ששמו מכיל את מ

 הוא היחיד מימי היו� השני: מכא� מתפשט הדבר לכל רובדי המציאות

נִי8ת וכל ביו� זה הופיעה הְ:. 143'טובוירא אלהי� כי 'הבריאה שלא נאמר בסופו 

                                                 
כל : "א"מ' עמ, ובדרוש על התורה". נוי אל הראשו!השני הוא Bִ: "ח"נ' עמ, 'ל בגבורות ה"מהר 138

 שהרי –א שלא ישתנה מ! הראשו! מצד מה "א, אזי אותו דבר שהוא שני לו, שיש לו דבר שני לו

כ! בעבור ) השניי�(ונקרא : "ע בספר האחד"וראב ".בעצמו' שני'והוא לשו! , ניזהו ראשו! וזהו ש

  ".כי הוא מקבל שינוי
ובדרוש על ". וכל שני3ת אי! בו אחדות, השני� נקראו שניי� מפני השני3ת: "ל ש�"מהר 139

 והשני הוא הפ�: "ג"ק' עמ', ובנתיבות עול� חלק א". השניי� ה� שתי קצוות: "ד"כ' עמ, התורה

וה� , שה� שני�, כי השני� ה� כנגד שני הפכי�: "א"קפ+פ"ק' עמ, ובנצח ישראל". האחד

: ג"צ' וש� עמ". השני� שאי! בה� השוה: "ה"נ' עמ, ועוד ש�". מחולקי� ואי! לה� אחדות כלל

אי! שני מלכי� : "ז"פ' עמ', ובחידושי אגדות חלק ג". אי! בו אחדות כלל, כי השניי� שהוא זוג"

 ".לכ! כח האחד מבטל כח השני, בכתר אחדמשתמשי� 

 ".השינוי יֵרָאֶה בשניי� כי הוא יתחלק: "ע בספר יסוד מספר"ראב 140

 ".נויש Bִ"ע, שלכ� נקרא שני: "ב"קס' עמ, ל בנצח ישראל"ובמהר. 138+139הערות ' עי 141

 .ט"קי' עמ, ל בדר� חיי�"מהר' עי 142
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הרי שביו� השני כבר , 83"ה יחידי בעולמו"היה הקב" "אחד"א� ביו� ה. הכלול בה

  .83ל כי המלאכי� נבראו ביו� השני"ומכא� למדו חז, לא כ, היו פני הדברי�

לוק המי� שהוא חִ "–ה ביו� זה קשורה א  היא בפירוד " של הקבמלאכתו

ל " מוסרי� לנו חז145במקו� אחר. תוני� מהמי� העליוני�המי� התח, 144"אלו מאלו

 ביו� זה –וכול� משקפות א  ה� את מהותו של היו� , על בריאAת נוספות של יו� זה

כי " את חסרו� ה145ל מסבירי�"חז. 147מחלוקתוביו� זה נבראה ה, 146גיהנו�נברא ה

ג� . רתומָה מלאכת המי� ביו� זה אלא למחלְבכ, שלא ָ:, בסיו� יו� זה" טוב

  .קשורה בפירוד ואי האחדות, החלקיות, לֵמ8תעובדה זו של אי הְ:

האישה , הצד השני שבו, 148"צלע"ומופרדת ממנו ה" ננסר"האד� הראשו� 

של , ת בי� גברי� לנשי�Aנ8וכא� מתחילה מציאות ארוכה של :, 149"כנגדוכנגדוכנגדוכנגדועזר "שהיא 

ידוע הוא המעשה . 150"עת י� סו"קשי! לזווג! כקרי"ולא בכדי , אי הבנה ואי שוויו�

ה "ומדוע כל מה שעושה הקב, "שידוכי�"באותה מטרונה שלא הבינה מהי הגדלות ב

כאשר ניסתה היא לשד, את אל  ". לזווג זיווגי�"הוא , בעולמו מאז סיו� הבריאה

זה מוחו פצוע וזה עינו שמוטה וזה , למחר באו אצלה", עבדיה ע� אל  שפחותיה

אי! : וזה אמר, אי! אני רוצָה את זה: זו אמרה? מה לכ�:  לה�אמרה. רגלו שבורה

  ...151"אני רוצֶה את זו

                                                                                                                    
כי השני ראוי בפרט ... יו� שני כי טובלפיכ� לא נאמר ב: ד"ל' עמ, ל בנצח ישראל"מהר 143

כיו! שאחד , טוב) כי(בו ' לכ� לא נא: "ה"רכ' עמ', ובנתיבות עול� חלק א, "שיש בו שני�, להבדלה

 ".אי! זה טוב, הוא ביטול השני

 .'ז', בראשית א' ועי. ב"קס' עמ, ל בנצח ישראל"לשו! מהר 144

 .'אות ו' פרשה ד, בראשית רבה 145

לכ� לא ... התחלת יסוד הגיהנ� נמש� מ! מדרגה השניה: "ח"נ' עמ, ראלל בתפארת יש"מהר 146

ובחידושי ".  כי הגיהנ� אי! בו שלמות–וזה , נאמר כי טוב בשני של בריאת עול� שבו נברא גיהנ�

 ".התחלת יסוד הגיהנו� הוא נמש� מ! השניות: "'ק' עמ', אגדות חלק א

שאי! , וכ! הוא בעצמו המחלוקת, סד בעצמוהגיהנ� הוא ההפ: "ס"ר' עמ, ל בדר� חיי�"מהר 147

אי! , כי כאשר דבר אחד נחלק לשני� כמו כלי אחד שנחלק לשני�, וזה.  רק ההפסד–המחלוקת 

 ".וקיומו כאשר הוא אחד, ספק כי דבר זה הוא הפסד ושבירה

  .ב"כ+א"כ', בראשית ב 148

 .ח"ש� י 149

 .'סוטה ד" ב 150

 ).לעבריתבתרגו� (' ח אות ד"פרשה ס, בראשית רבה 151



  המספרי�

 

175

: למשל, "שניי�"ישנ� עוד דוגמאות נוספות רבות למציאות הבעייתית של ה

אי אפשר "א, בעקבות קטרוג הלבנה ש,  אשר נבראו לשמש יחדיו152שני המאורות

הלא ה� הכוכבי� , ה צבאהרEְָנתמעטה והL, 153"לשני מלכי� שישתמשו בכתר אחד

שרבו על ירושת אר2 , קי� והבל; המנציחי� ומחריפי� את מציאות הפירוד לו גרמה

 155"שני נעריו"הרמוזות ב, האומות הפרודות; וסופ� שמתו ולא ירשוה, 154ישראל

האחד להציל את לוט והשני , 156שני המלאכי� שנשלחו סדומה; של אברה� אבינו

ואשר עליה� נאמר לה ,  אשר בבטנה של רבקהשני הגויי�; להשחית את העיר

  .ועוד; 157"� יאמ)� מלאֹממעי� יפרדו ולאֹ"בנבואה כי 

  

  "י�טובי� השנַ"

תופס " שניי�"מוצאי� אנו כי ה, אל מול ביטוי� אלו של מחלוקת ופירוד

  :של המציאותבניינS ובפיתוחS מקו� של כבוד ב

. כ.ר.השורש ב. ברכהא, הוא ג� ראשית ה, הוא ראשית הפירוד" שניי�"ה

  .222 – 158עשרות ומאות,  אחדות–מורכב מהאותיות הְ:נִיAת בכל רמת מספר 

על שו� הברכה הרמוזה , "ראשיתב "–'  ב– נברא באות השניה עול�א  ה

עול� הזה ועול� : ה" שני עולמות ברא הקב–" שניי�"ובריאה זו היתה ב, 158באות זו

הבורא לאפשר לעול� להתחדש לאחר ג� כשרצה . 159בשתי אותיות שמו, הבא

מ שישמשו כיסוד "ע,  מכל בעלי החיי�Bְ"160נַיִ� Bְנַיִ�"ציווה על לקיחת , המבול

  .לחידוש העול�

                                                 
  :).'פ חולי! ד" ס"ע(י ש� "רש' ועי, ז"ט', בראשית א 152
  .י ש�"לשו! רש 153

 .ד"י' סי, הכוזרי מאמר שני 154

 .'ג, ב"בראשית כ 155

 .'א, ט"ש� י 156

 .ג"כ, ה"ש� כ 157

 .א"קפ' עמ, ל נצח ישראל"מהר' עי 158

 .'ד', י בראשית ב"מובא ברש', ב אות י"בראשית רבה פרשה י, :ט"מנחות ד" כ 159

 .'ט', בראשית ז 160
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" אד�"וכ.  גו  ונשמה–" שניי�"מורכב א  הוא מ, אד� ה–פאר הבריאה 

א  היא , לאיש" שניה"שהיא ה, האישה. בצורתו השלמה מורכב הוא מאיש ואישה

 א  161ל"חז. בהיותה זו המביאה את החיי� לעול�, הברכה ויסוד העול�ראשית 

לא רק האד� בנוי ". כנגדו"ולא " עזר" הרי האישה היא –מדגישי� שכשאד� זוכה 

עד כדי כ, שמובנת , 162"ה בעולמו זכר ונקבה ברא�"כל מה שברא הקב"אלא , כזוג

  ...163היא תביעתה של השבת למצוא ג� לה ב� זוג

": שניי�"נודעת חשיבות ל, בסיס קיומו של העול�, ורהתג� בעיסוק ב

התורה . 164הוא הלימוד בחברותא, ל"הלימוד הראוי והנכו� אליו מכווני� אותנו חז

שתי� זו , אחת דיבר אלהי�"ובאופ� של , 165"על ידי רועי� שניי�"עצמה ניתנה 

וחות עשרת דברי� על ל"וכ� קיבלנו , 166 תורה שבכתב ותורה שבעל פה– 121"שמעתי

  .165"שניי�

, הוא תבניתה האידיאלית של המציאות" שניי�"כי ה, רואי� אנו אפוא

  .החורז את כל רובדי המציאות, ניי�ברכה והביסוד ה

כיצד מתיישבי� דברי� אלו ע� מה שראינו קוד� , עלינו לשאול א� כ�

  ?המחלוקת והחורב�, יסוד הפירוד" שניי�"בדבר היות ה

  

  "ושננת�"

מול " אחד"באופ� דומה להסברנו את ה', סתירה לכאורה'ת הנית� ליישב א

  ":ראשו�"ה

עשוי הוא לחטוא ולחשוב , כלפי מקורו, בהתבוננותו כלפי מעלה, "אחד"ה

 של צד  ראשוניכביטוי, רק הבנתו את מקומו הראוי לו". אחד האמיתי"את עצמו ל

.  של תהלי,לראש למספרי� ולתחילתו, "ראשו�"הופכת אותו ל, "אחד"אחד מתו, ה

  ".אחד מני רבי�"והופ, הוא ל, "גאוותו"משתחרר הוא מ, באופ� זה

                                                 
  . ג"יבמות ד" ס', ז אות ג"פרשה י, בראשית רבה 161

 .ו"חגיגה ד" ט' ועי, :ד''בבא בתרא ד" ע 162

 .'א אות ח"פרשה י, בראשית רבה 163

 . 'ומכות ד" י. 'תענית ד" ז, :ג"ברכות ד" ס 164

  . הושענות ליו� שני של סוכות165

 .17' סע, ! תורהה על ארבעי� ושמונה מעלות של קניי"שיחות הרצי' עי 166
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 היא הדר� האחת: שתי דרכי� לו להתייחס לעצמו". שניי�"כ, הוא לגבי ה

 –כלומר , ואני שני, הוא ראשו� "–ולומר , "ראשו�"לראות את ה, להתבונ� מעלה

 אי� האחת עולה על ,ומאחר וקיימות במציאות שתי אפשרויות בלבד. אחרראשו� 

איני נופל ממנו . א  השני יכול להיות כזה, וכש� שהראשו� הוא ביטוי לאחד. השניה

דר, , היא דר, המחלוקת, דר, זו!". א, היא הנכונה, דרכי שונָה. ואני א  עולה עליו

, דר, של שלילה הדדית וויכוח כוחני, במרכז' אני'ביטול האחר והעמדת ה, הפירוד

פריחה וצמיחה לא יוכלו , שו� התחדשות.  גיהנו�–וסופה , ב� העול�שהיא יסוד חור

  .י מחיקת הזולת"להתרחש כאשר כל האנרגיות מופנות לקרב זה של ביסוס עצמי ע

 –" ראשו�"להפו, ל" אחד" הדומה לדר, בה בחר ה– דר� אחרתאול� ישנה 

י כש� מבי� הוא כ". ראשו�" מ� השונהעל עצמו כעל " שני"בדר, זו מתבונ� ה

כ, ג� הוא איננו אלא צד אחֵר , "אחד"איננו אלא צד אחד בלבד מתו, ה" ראשו�"שה

הניגוד , הצד ההופכי, אלא הצד שכנגד, כמוב�, לא סת� צד אחר". אחד"של ה

מבי� הוא עוד שאמנ� על כל ,  כוללי� ה� עול� ומלואויחדמבי� הוא כי . 167הגמור

נצחנות , ל� לא בדר, של שנאהאו, "עד הסו "אחד מה� להיות נאמ� לעצמו 

י "של חידוד ובירור ע, של עזרה הדדית, כי א� בדר, של שילוב כוחות, 8וַכחנות

Aנ8ת ותמצא את בדר, זו תתברר כל נקודה ונקודה של :. עמידה מול הצד שכנגד

  ".זוג"ל" שניי�"וכ, יהפו, ה, מקומה הראוי לה

וכרח הוא להצטמצ� וכי מ, מבי� שהוא אינו כולל כל" אחד"כש� שה

המבי� שלא רק הוא צודק " שניי�" כ, ה–ראשו� שיש שני אחריו , לביטוי מסוי�

וכ, , "זוג"ל" שני"וה" ראשו�"י תובנה זו להפו, את ה"יוכל ע, אלא יש צד נוס 

אני "המבטל את הגאווה של , י מבט זה של ענווה"רק ע". שלישי"להוליד את ה

 ייווצר הביטוי הראשוני לאחדות –ו של זה וההסתכלות זה בפני, "ואפסי עוד

  .אמיתית בעולמנו

                                                 
השני : "...ח"נ' עמ, 'ובגבורות ה". השניי� ה� שתי קצוות: "ד"כ' עמ, ל בדרוש על התורה"מהר 167

השני� ה� כנגד : "ט"קי' עמ, ובדר� חיי�...". כי הסו" הוא משתנה מ! ההתחלה, הוא נגד הסו"

שתראה , ת כללכי השחור והלב! ה� שני הפכי� לגמרי ואי! בה� אחדו, שתי הקצוות שה� הפכי�

כי שני� בפרט ה� מחולקי� וה� : "ז"קכ+ד"קכ' עמ, ועוד ש�". מזה כי השני� אי! בה� אחדות

' עמ, ובנצח ישראל". והשני הוא הפ� האחד: "ג"ק' עמ', ובנתיבות עול� חלק א". כנגד שני הפכי�

 ".כללכי השני� ה� כנגד שני הפכי� שה� שני� וה� מחולקי� ואי! לה� אחדות : "א"קפ+פ"ק
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 אל תקרי ושננת� אלא –' ושננת� לבני�'"ל באמר� "יתכ� ולכ, רמזו חז

הוא , במקומ� הנכו�" שניי�"כלומר ה, האמיתי" שינו�"לומר לנו כי ה; 168"ושלשת�

. זהי ההכרה זה בערכו של "ונחש  ע" שניי�"המצוי בעומק� של ה, "שלישי"רק ב

. ויחוללו רק הרס ושנאה, בודדי�" שניי�"כ" שניי�"יישארו ה, ללא העמקה זו

ייווצר , בירור הדדי והכללת הצדדי� הניגודיי� זה את זה, מתו, מפגש זה של שינו�

נוכל , 169" האחדמ!מ!מ!מ!טובי� השני� "יתכ� ג� כי בפסוק . הכולל, האחדותי, החדש

וכי , ה�"  האחדמ!מ!מ!מ!"� ורואי� כי יודעי� את מקומ" שניי�"לרמוז כי רק כאשר ה

  ...ה� אזי טובי� –מבטאי� ה� את צדדיו השוני� 

המחלוקת יכולה להפו, : בכוחו להפו, כל חיסרו� לשלמות גדולה, מבט זה

, וכל הרע העולמי, הגיהנו� הופ, למקו� התיקו� והזיכו,', מחלוקת לש� שמי�'ל

תפקיד� של . יתי והאחדותיהייסורי� והניסיונות הופכי� לחלק מהופעת הטוב האמ

  .צדדי� סבוכי� אלו מקבל משמעות שונה במבט על חלק� בתמונה הכוללת

מאי : "170דורשי�,  בחברותאלימוד התורההמדגישי� את חובת , ל"חז

א" שני , לומר ל� מה ברזל זה אחד מחדד את חבירו'? ברזל בברזל יחד'דכתיב 

: שנאמר, משלו דברי תורה כאשלמה נ... תלמידי חכמי� מחדדי! זה את זה בהלכה

א" דברי תורה אי! , לומר ל� מה אש אינו דולק יחידי'? הלא כה דברי כאש נא� ה'

חרב על שונאיה! של '? חרב אל הבדי� ונואלו'מאי דכתיב ... מתקיימי! ביחידי

ולא עוד אלא !... ולא עוד אלא שמטפשי!. תלמידי חכמי� שעוסקי! בד בבד בתורה

גמרא זו משתמשת בביטויי� . כ, מתבררת האמת! , לומדי� תורהכ". !...שחוטאי!

". חברותא"י ה"אול� ה� מנותבי� לטוב ע, "אש"ו" ברזל "–של מחלוקת וחורב� 

  .שינו� וחידוד,  לשו� ש� חדה–" שניי�"דבר זה רמוז במילה 

, הנובע מהשוני הרב ביניה�,  יכולי� להפו, את הקושיאיש ואישהא  

ל בביאור� את ההגדרה "זוהי כוונת חז". זוג"ל" שניי�"ו, מבכוח� להפ: לברכה

 –וא� לאו ', עזר '– א� זכה –' אעשה לו עזר כנגדו' "–האלוקית של יצירת האד� 

שיש בה , הרי זו זכייה, והתעלה למבט הנכו�, א� זיכ, האד� את עצמו: 161"'כנגדו'

עבור " שני" הזוג הוא וכל אחד מבני" (עזר"וממילא ב� או בת הזוג נעשה , ז8Fַת

וא� לא זיכ, את עצמו ואת , ...)אי� זה תפקיד המוטל על אחד מבני הזוג; האחר

                                                 
 .'קידושי! ד" ל 168

 .'ט', קהלת ד 169

  .' תענית ד" ז170
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מציאות זו של דבר והפכו מתחדדת ג� בהמש, דברי "... כנגדו" "שני"נשאר ה, מבטו

 אומר –מי שרוצה ! בכי ושירות'? בכושרות'מהו : "151ל במדרש שהובא לעיל"חז

,  שכינה ביניה!–זכו , איש ואשה: "171ועוד בגמרא"... בוכה –ומי שלא רוצה , שירה

  ... ובחירה אחת מכרעת–שתי דרכי� ".  אש אוכלת!–לא זכו 

הללו . 172נית� לצייר שני קווי� אשר נפגשי� בראש�, לכ,ביטוי גיאומטרי כ

למציאת המרחב הגדול , רק פניית� זה אל זה. לעול� לא יוכלו ליצור יחדיו צורה

, 173א  שתי הנקודות הנפרדות). משולש(יכול להפכ� לצורה , יה�הכלול בי� שנ

, לעול� תשארנה חד מימדיות ולא תוכלנה לעבור אל המימד הבא, היוצרות יחדיו קו

  .כ תמצאנה נקודה שלישית שתיצור את ההתפשטות לכיוו� נוס "אא

בשעה שעושי� .  אשר על הכפורתכרובי�נית� אולי לרמוז את הדבר ג� ב

ואילו בשעה ,  רצו� אביה� שבשמי� מביטי� הכרובי� זה בפניו של זהישראל את

הופכי� ה� , 174נפני� ה� זה מזה ומביטי� אל הבית, שאי� עושי� רצונו של מקו�

 אי� ה� נותני� –כלומר , אשר אינ� מביטי� זה בפניו של זה, "שניי�"ל" זוג"מ

וממילא יש , �175 ישראלה ולע"וידוע הוא כי שני הכרובי� רומזי� לקב... מקו� לשני

או " שניי�" קשר של –ה לע� ישראל "בי� הקב" קשר"כא� תיאור של שני מצבי ה

  "...זוג"קשר של 

ואי� היחיד רשאי להעיד , יודעי� אנו כי עדות היא בשניי�, עדותא  בגדרי 

הדר, היחידה . מפגש, הסיבה לכ, היא שעדות היא מלשו� התוועדות. 176עדות יחידי

י שני אנשי� שנכחו במציאות "ע, י עדות"יאות שלא נכחנו בה היא עלהיפגש ע� מצ

                                                 
  .ז"סוטה ד" י 171

כי אי אפשר לחבר קצה אל , והשני� אי! בו שלימות כלל: "ח"נ' עמ, ל בתפארת ישראל"מהר 172

 כאשר תתחבר הראש בסו" שאז הוא של� בעבור –קצה על ידי שני קוי� שזה נקרא שלמות 

וזה תוכל להבי! : "ט"קי' עמ, ובדר� חיי�...". >>>>: צא פג� כזהונמ... שלא תוכל להוסי" עליו דבר

, בעבור שלא יתאחדו הקוי�, אי! זה נראה כאחד כלל, כאשר תניח שני קוי� זה אצל זה, בצורה

 ".הרי אי! כא! דבר אחד<, כמו זה 

לא נעשה על יד� רק הקו , ומספר שתי� כאשר תניח אות�: "ח"רנ' עמ, 'ל בגבורות ה"מהר 173

וכל קו צרי� אל השלמה בעבור שאי! לקו רק . כאשר תניח שתי נקודות זו אצל זו, בלבד

 ".התפשטות אור� ולא ברוחב

 .ט"בבא בתרא ד" צ 174

  .'פרק ח' שער א, נפש החיי�' עי 175
  .ו"ט, ט"דברי� י 176
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יתכ� כי הוא , מפגשו של היחיד ע� המציאות איננו אמי�. וה� מקשרי� אותנו אליה

א  א� גדול הדור הוא ואי� שמ2 של . מעוות אותה או קולט אותה מזווית מסוימת

 איננו נובע מבעיית משו� שהצור, בשני עדי�, אי� עדותו קבילה, ספק באמינותו

י "רק ע. מ לקבל תמונה אמיתית"אמינות אלא מהצור, להצליב זוויות שונות ע

  .שניי� נוכל להיפגש ע� המציאות באופ� אמיתי

 תמה –" שני"וה" ראשו�" איחוד ה–" שלישי" ונאמר כי רק בנסכ�

יכול להופיע בעול� " אחד"ה.  של הופעת האחדות בעולמנוהמערכה הראשונה

הצבת ) 2(, הופעת צד מסוי�) 1: (י תהלי, בו מתרחשי� שלשה שלבי�" רק עהגשמי

רק אז תופיע . ובירור איטי ודקדקני של כל מרחב ההופעה שביניה�) 3(, הצד שכנגד

  .האחדות בצורה שמתאימה לעולמנו

, 94"לא טוב היות האד� לבדו"כא� מובנת העצה האלוקית שהִבחינה כי 

 שיטה שתוכל – 94"אעשה לו עזר כנגדו" לכ� יעצה היא .177שהוא לבוד וכולל" אחד"כ

דוגמא לכ, נית� לראות . להצעידו אל הביטוי הנכו� של אחדותו הפוטנציאלית

ובזכות כ, זכה , בו שלמה מלאכתו של היו� השני, במעשה הבריאה ביו� השלישי

וזאת מעבר לברכה , 178לערכו האמיתי והתבר, על מלאכתו בפני עצמו" שני"ה

 .179, היו� השלישי ג� הוא על מלאכתו שלושהתבר

  

  

  השלֹש: 'פרק ד

  פתיחה

שלא " אחד"ה. 180השלישי תמה המערכה המספרית הראשונה" מספר"ב

מוצא לראשונה את ביטויו בעול� , "שני" וא  לא ב"ראשו�"הצליח להופיע כראוי ב

וכ� , לאחר שהביטוי הנחר2 של צד מסוי� מהתוכ� השל�. 182"ששלֹ" ב181"מספרי"ה

                                                 
  .בפרק הקוד�' עי 177
 .'י', בראשית א 178

 .ב" ש� י179

 .ובעיקר בסיכומו, בפרק הקוד�' עי 180

 .של המאמר'  אבפרק' עי 181
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דר, "לָמַד הוא את , לא הצליחו לבטאו כלל, בת התוכ� המנוגד לו ניגודיות גמורההצ

י הפיכת� ממתנגדי� "ע, חשיפת הטווח והעומק שבי� הקצוות השוני�: 183"האמצע

ה לאש של יצירה מחממת עֲלָאש השנאה והבערה השורפת LD. למסייעי� זה לזה

  .184ומאירה

תחילה בתכונותיו המתמטיות נתבונ� , "שלש"מ לחשו  את תוכנו של ה"ע

מתו, כ, נדלה את מאפייניה העיקריי� . ובמבנה הלשוני של שמו, 185והגיאומטריות

  .ולאחר מכ� נבח� כיצד הדברי� באי� לידי ביטוי בפועל בעולמנו, "שלש"של מהות ה

  

  "שלש"מתכונות ה

 הוא המספר הראשו� המורכב משילוב של מספר זוגי ונפרד "שלש"ה •

  .1+2=3 ):  אי זוגי(=

 הוא המספר הראשו� שמכפלתו בעצמו גדולה מחיבורו "שלש"ה •

  .3x3=9, 3+3=6:  186לעצמו

  .1+2=3:   הוא המספר היחיד השווה לס, המספרי� שלפניו"שלש"ה •

 .�:  הוא המספר הראשו� המהווה צורה גיאומטרית שלמה"שלש"ה •

 .שלש נקודות מגדירות מישור •

 .187 את ראשית המספרי�"שלש"רבי� רואי� ב •

                                                                                                                    
ולאו דווקא ,  אני נוקט בצורה הבסיסית של ש� המספר–כ� ג� כא! , כבמספרי� הקודמי� 182

 ).'שלושה'(בשימוש הלשוני המקובל היו� כתקני 

, לשיטתו זו' שלישי'מתאימי� דברינו על ה, ולדעתי, � בשמונה פרקי�"פ לשו! הרמב"ע 183

ברור . והישארות במרכז�, הצדדי� הקיצוניי�שבי! ' חיי�'טווח ה, "אמצע"המדריכה למציאת ה

  .ולא מתמטיי� מדידי�, מהותיי�מהותיי�מהותיי�מהותיי�" שלישי"ו" אמצע"הדבר שאנו עוסקי� ב
, )ה"ש� י( שכינה ביניה! –) זיככו את עצמ�(=זכו , ההההש ואשייייא): ז"סוטה ד" י(וכלשו! הגמרא  184

 ...).'אש'ונשארת רק ה, מסלק שמו מביניה�' ד( אש אוכלת! –לא זכו 

ומפאת קוצר הזמ! לא אציי! , ע ומפרשיה�"� ככול! נלקחו מספר הש� וספר האחד לראברוב 185

 .את מקומ� המדויק

  .2x2=2+2=4 +ו, 1x1=1+1=1 –שהרי ,  הקודמי� לו2+ ו1לעומת  186
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 .188שה פריטי� מתחיל רק משלֹ"בחירה"מושג ה •

  . מורכב משלש אותיות– "שלש" –שמו  •

  .�30 ו300שערכ� המספרי הוא ',  ל�ו' האותיות המרכיבות את שמו ה� ש •

משלשה קווי� ' ל�וה, מורכבת משלשה קווי� המתחברי� בבסיס�' ש�ה •

  .המורכבי� זה על גבי זה

  :"שלש"רכזיי� הבולטי� ביחס למתכונות אלו עולה כי ישנ� שני צדדי� מ

 . במספר זה189ישנו צד של סימטריה ושלמות  .א

ותחילה לכל מה ' אב'המהווה , "שלש"ישנו צד של ראשוניות והתחלתיות ב  .ב

 .190שבא אחריו

  

 נראה כי הוא רומז אל שני צדדי� "שלש"מהתבוננות בשמו של המספר 

ה לנו כי א  ה�  בעולמנו ירא"שלש"עיו� נוס  בהופעותיו המרובות של ה. אלו

  :מתאימות לצדדי� אלו

  

  "שלשלת"ה. א

 "שלש". השלמות והסימטריההוא , "שלש"הצד הראשו� המאפיי� את ה

י "ע, חריזה של פריטי� שוני� יחדיו והפיכת� לאחד: 191 שרשרת– "שלשלת"מלשו� 

,  לא היה מצב של אחדות וקשר בי� הפרטי� השוני�"שלשלת"לפני ה. הגור� החורז

                                                                                                                    
התחלת מספר הוא . "השער הרביעי, ע"ספר הש� לראב, "ת כל החשבו!בשלשה מוסד מַתJ?נֶ" 187

  .ב"רמ' עמ, ל"הר למ'גבורות ה, "מספר שלשה
 כי כל עניי! הבחירה וברירה לא יפול בפחות –וחיבה יתרה זו נודעת לנו מסגולת השלישי " 188

דרוש על , "וישארו השניי� האחרי� הרבי� ממנו, שיהא נבחר אחד מתו� השלשה, משלשה

  .ג"ל' עמ, ע בבאר הגולה"וע. ש באור�"עי, ה"כ' עמ, ל"התורה למהר
' עמ, ל" למהר'גבורות ה, "בעבור שהוא מספר של�, וכ! לקבל השלימותהשלישי תמיד יותר מ" 189

 .ט"קי

 .187לעיל הערה ' עי 190

 .ב"ד וכ"י, ח"י שמות כ"רש' ועי, מתחלפות' ול' ר 191
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' צורה' למעשה יוצר לראשונה "שלש"ה. 192 נוצר קשר וחיבור זה"שלתשל"י ה"וע

  !שלמה

  :ונבחי� כיצד ה� מבטאי� צד זה, "שלש"נתבונ� בגילויי� שוני� של ה

כי שני קווי� הופכי� מחסרי יציבות וחסרי ,  רואי� אנוגיאומטריבעול� ה •

 .�193המחבר ביניה, י הקו השלישי"רק ע, סגורה וברורה, משמעות לצורה שלמה

המי� .  הבריאה השלישי הוא זה אשר בו הדברי� מתבררי� ונתחמי�יו� •

וכ, , שני חלקי עול� אלו נותני� מקו� זה לזה. והיבשה מתראה, נסוגי� לגבול�

 .יכולי� החיי� להופיע על פני האדמה

שה חלקי� או שלבי� בהופעת בעול� המחשבה מוצאי� אנו כי ישנ� שלֹ •

עצ� ,  הצד הגולמי הראשוני–חכמה . 194 ודעתבינה,  חכמה– בשלמותה החכמה

 הצד –דעת ; הבנות,  הצד המתבונ� בחכמה ומוליד ממנה תולדות–בינה ; החכמה

שלשה שלבי� אלו מקבילי� . ההפנמה, הסופי של חיבור החכמה ע� החיי�

 .לשלשת המספרי� הראשוני� ותוכנ�

ות על התורה ועל העבודה ועל גמיל: העול� עומדהעול� עומדהעול� עומדהעול� עומדעל שלשה דברי� " •

.  האד�–משו� שאלו שלשת היסודות המקיימי� את עיקר העול� , 195"חסדי�

 שלש העבירות שה� –ישנ� שלשת יסודות החורב� , לעומת שלשת יסודות הקיו�

 גילוי –משו� שה� מחריבות את האד� והעול� לגמרי , "ייהרג ואל יעבור"ב

 .196עבודה זרה ושפיכות דמי�, עריות

                                                 
נצח , "על ידי השלישי שהוא מחבר ומקשר הכל... מורה על החבור והקשור' כי מספר ג" 192

ת השלשה שה� מתקשרי� כאשר תניח אות� זה ודבר זה הוא מסגול. "ח"מ' עמ, ל"ישראל למהר

דר� , " שיש לה� קשור ביחד–ולפיכ� סגולת השלשה , י האמצעי שהוא בי! שתיה�"אצל זה ע

זה , שעד שלשה דברי� אד� זוכר, ל"הערה נוספת מובאת ש� בדברי מהר. ז"צ' עמ, ל"חיי� למהר

 . הוא עשוי לשכוח–אול� יותר משלשה , מתקשר ונשמר אצלו

חלק , ל"חידושי אגדות למהר, "�כמו זה , שיתחבר הסו" בראש, שלשה קוי� נעשה שלמותב" 193

  .'ק' עמ', ג
, ל"מהר, "שה� נזכרי� בכל מקו� בכתוב, וה� חכמה ובינה ודעת, וחלקי החכמה ה� שלשה" 194

 .ב"כ' עמ, דר� חיי�

 .'משנה ב', אבות פרק א 195

ש� הוא מארי� להסביר את שלושת , 'משנה ב' פרק א, ל למסכת אבות"בפירוש מהר' עי 196

 –ועומד על שורש הדברי� ,  יסודות החורב!–מקביל את יסודות הבניי! להיעדר� , היסודות הללו



       

 

184

. גרעיני האומה הישראלית, אבות בשלשת הההיסטוריה הישראלית מתחילה •

וישנה ניגודיות גמורה בי� תכונת , כל אחד משני האבות הראשוני� מופיע צד אחר

, והנה. "יצחקי"ה' די�' אל מול ה"אברהמי"ה' חסד'ה: האב הראשו� לאב השני

' אמת'ה', רחמי�' ה–י המידה הממצעת ומשלימה "ניגודיות זו מתבררת ע

 הוא זה המתמודד ע� הסיבוכיות של – האב השלישי – 197יעקב. "יעקבית"ה

ולהופיע את האחדות במינו� נכו� של ' אמת'ומצליח לחיות בו על פי ה, העול� הזה

 .'די�'ו' חסד'

, כהני�:  חלקי�"שלשה" מורכב הוא מ– "משולש" עצמו בנוי כע� ע� ישראל •

ושאר , דו�א,  ישראל–חלקי העול� ' הנבחר מבי� ג והוא, 198לויי� וישראלי�

 שלש – ע� צורתו של הסֶגAל "סגולה"ל א  כור, את המושג "המהר. 199העמי�

 .199נקודות

,  לוי–הוא השבט השלישי , האל, "אחד האמיתי" הנבחר לשרת את השבטה •

שבט זה היה היחיד שלא . קהת ומררי, גרשו�: וא  הוא נחלק לשלש משפחות

משבט , בנוס  לכ,. 200בדלותומתו, שמירה על נ, שועבד במצרי� ולא חטא בעגל

 .201זה צמחה הגאולה לע� משעבוד מצרי�

                                                                                                                    
מפאת קוצר הזמ! לא נכנסנו לבאר סוגיה . 'ש"אמ'הנקראי� בספר יצירה , שלושת יסודות העול�

י שלושת הדברי� עליה� העול� בסו" אותו פרק לגב' כמו כ! עי. ש"והמעוניי! יעי, זו באריכות

  .והחילוק בי! ראשית הבריאה להמש� קיומה, "עומד"המקבילי� לדברי� עליה� העול� , "קיי�"
כמו החבל הזה שהוא , יעקב הוא השלישי המחבר והמקשר האבות עד שה� קשר אחד" 197

נתיבות , ..."בוי מקושרהרי כי האבות ה� רִ. כמו שהוא החבל, משלשה חוטי� והוא מקושר ביחד

 .ח"ע' עמ', ל חלק א"עול� למהר

כי ... לוי� וישראלי�, משולשי� בכהני�, משולשי� באבות:  ענינ� משולש–כל ישראל  "198

ל כי ישראל "ר. כדכתיב יעקב חבל נחלתו, וזהו חזק� ותוקפ� של ישראל, משולשי� ה� ישראל

נצח ישראל , "מהרה ינתקחוטי! כדכתיב וחוט המשולש לא ב' יש לה� חוזק כמו חבל שחזקו בג

השלישי יורה על מעלות ישראל שה� מובדלי� מ! הגש� וכוח� בלתי "וכ! . ז"כ' עמ, ל"למהר

 שלישי –משה שהיה איש אלקי� , שלישי לאבות... ולפיכ� היה יעקב שנקרא קדוש. גשמי

 .ב"קי' עמ', חלק ד, ל"גור אריה למהר, ..."לבט!

 .ה"כ' עמ, ל"דרוש על התורה למהר 199

  .ועוד, בהערה הבאה, ז"ז וקט"ע' עמ, ל" למהר'למשל בגבורות ה' עי 200
  .ט"קי' עמ, ש�' עי 201
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ובנוס  , א  הוא ב� השבט השלישי, משה, מושיע� של ישראל וגואל� ממצרי� •

 .202לכ, הוא הילד השלישי להוריו

בה� יש לעלות לבית המקדש , רגלי�בי� מועדי ישראל מיוחדי� ה� שלשת ה •

 המבטא את –סוכות ; הפריחה, האביב,  המבטא את ההולדה–פסח : בירושלי�

את , את כל חיינו ועבודתנו,  המבטא את מה שביניה�–שבועות ; הסיו� והאסיפה

 .203כל המרחב האדיר של התגלות החיי� האנושיי� ומפעל�

 .פעולות/ עונות/  שלש שני�– 204"שלש" של בעלות מתבטאת בחזקהיצירת  •

, רק לשלשה,  לשניי�שאי! לו צירו", שכ� תמצא בכל דבר.  הוא בשלשהכללכללכללכללה" •

על ידו , שהשלישי... שהשלשה ה� כלל אחד ואגוד, ה! לכמה דברי�, זימו!זימו!זימו!זימו!ה! ל

הכרעת המציאות בבית , וכמו כ�, 205"שאי! אגוד פחות משלשה, נעשה הכול אגוד

 .דייני�י שלשה "די� נעשית ע

קדוש " – "משולשת"הקדושה היא . "שלש" קשור קשר הדוק בקדושהמושג ה •

היא נאמרת שלש פעמי� , 206"מלֹא כל האר) כבודו, צבאות' קדוש קדוש ד

ובא לציו! "(=2 וקדושה דסידרא "חזרת הש,  קדושת יוצר–בתפילת שחרית 

 .207"אתה קדוש"והברכה השלישית בתפילת העמידה היא , )"גואל

היא ניתנה , כמו כ�. 208נביאי� וכתובי�,  תורה– מכילה שלשה חלקי� התורה •

  .שלשת ימי ההגבלהולאחר , 209בחודש השלישי

                                                 
 .ב"קי' עמ', ל חלק ד"גור אריה למהר' עי 202

 .ו"פרק מ, ל" למהר'בהרחבה בגבורות ה' עי 203

, מחזיק בשלושה,כאשר ירצה להחזיק דבר, ובכל דבר... בכל מקו� מורה על החוזק' ומספר ג" 204

ע דר� "וע, ב"ר' עמ', ל חלק ג"חידושי אגדות למהר, "ני� הוי חזקה לכל דבר ובכל מקו�ש' ולכ� ג

 .י"ר' עמ, ל"חיי� לנ

ע "וע. 'ולכ! אי! לשניי� צירו" לזימו! וכדו. ג"קנ+ ב"קנ' עמ', ל חלק ג"חידושי אגדות למהר 205

 .ט"קי' עמ, ל"בדר� חיי� למהר

  .'ג', ישעיה ו 206

ע לקמ! "וע. ו"קצ' עמ, ל"נצח ישראל למהר, "קדוש' כנגד ג',  גהקדושה השלימה הוא על ידי" 207

  .ועוד הרבה, 281, 165' ה שמות עמ"ושיחות הרצי. 217הערה 
ואשר אי! , כי השלישי אי! לו קצה,  ולכ� היא משולשת–ומפני שהתורה נצחית ואי! לה קצה " 208

 .ו"קנ' עמ, ל"תפארת ישראל למהר, ..." אי! לו הפסק כלל–לו קצה 
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המשלי� את הצורה והמאחד את , "שלישי"נסכ� הופעות אלו ונאמר כי ה

  : של שלמותתכונותמתאפיי� במספר ,  אחת"שלשלת"כל החוליות ל

וכל . וכ! כל שלשה הוא לחזקה, וחוט המשולש לא במהרה ינתק "– החוזק .1

,  אי! לו קצהאשר האמצע,  הוא באמצע–זה בעבור כי השלישי אשר הוא בי! השני� 

וכמו שאמר , בכל מקו� מורה על החוזק' ומספר ג. "210"ולכ� הוא חזק יותר, כמו זה

 .211"הכתוב והחוט המשולש לא במהרה ינתק

 המהווה את העמדה "קצה" היות והמיתה היא מתכונות ה– החיQת .2

היא ריחוק , "שלישי"ב, "אמצע"הרי שההליכה ב, )המספר הראשו� והשני(הקיצונית 

,  שבאבות"שלישי"ה, ל רומזי� זאת ביחס ליעקב"חז. וממילא מהמוות, המ� הקצ

 .212"יעקב אבינו לא מת" –באמר� 

לפיכ, . 'אמת'היא ה,  לשו� צד"אמצע" הנקודה שאינה נוטה מ� ה– האמת .3

 .213"שלישי" האב ה–היא מידתו המיוחדת של יעקב אבינו ' אמת'ה

" שלישי"ה שהוא  א  ה� תכונותיו של ז– 215השיוויוהפשטות , 214היושר .4

 .ואיננו נוטה אל קצה מ� הקצוות

מרוחק , שאיננו נוטה אל הקצה, "שלישי" אותו – הקדושהאו הנבדלות  .5

מרוכז הוא כל כולו בנקודה המהותית . 216הוא מהגבוליות והשוליות של המציאות

                                                                                                                    
ע ש� "וע. ש� מברר כי זהו החודש הממוצע מצד החו�, ז"ל' עמ, ל"תפארת ישראל למהר'  עי209

 .ד"כ+ג"כ' ובדרושו על התורה עמ, ז"ע' בעמ

 .ו"קנ' עמ, ל"תפארת ישראל למהר 210

 .ב"ר' עמ' חלק ג, ל"חידושי אגדות למהר 211

  .ב"רמ' עמ, ל" למהר'גבורות ה. 'תענית ד" ה 212
כי האמת אי! לו נטיה לא לימי! ולא , לכ� מדת יעקב מדת אמת... וותהאמצעי מאחד שני קצ" 213

שלא היה , וכל זרע יעקב זרע אמת, לכ� יעקב הוא נגד האמצעי שאי! לו ימי! ושמאל, לשמאל

ההלכה הפסוקה : "ל"וביחס להלכה כותב המהר. ח"נ' עמ, ל" למהר'גבורות ה, "פסולת בזרעו

 בה� האמצעי שאי! לו נטייה אנה ואנה כמו שהוא כל כי שלושה יש, מתייחס לה מספר שלושה

 .נ"ר' עמ', חידושי אגדות חלק ג, "וכ� הלכה פסוקה אי! לה נטייה לשו� צד. אמצעי

  .225הערה , לקמ!' ועי. ה"רנ' עמ', ל חלק א"גור אריה למהר 214

 .ב"קנ' עמ', ל חלק ג"חידושי אגדות למהר 215

נצח ישראל , "והאמצעי אי! לו רוחק, ש לו רחקי�כי כל גש� י, מפני שהאמצעי אינו גש�" 216

 .ה"קל' עמ, ל"למהר
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שתכונתו ותכונת , יעקב אבינו. הצד האלוקי, 217 היא נקודת הקודש–של המציאות 

הוא ג� זה שמיטתו שלמה והראשו� מבי� האבות שכל זרעו דבקי� , מתזרעו היא הא

 .218בשכינה

  

 "השתלשלות"ה. ב

 מלשו� "שלש"; 219ההמשכיות הוא "שלש"הצד השני המאפיי� את ה

,  כלומר– "השתלשלות"יש לנו את ה, "שלשלת"לאחר שנוצרה ה. "השתלשלות"

או , צדדי� הניגודיי�הכוללת את כל ה, אחדותית, לאחר היווצרותה של צורה שלמה

 נית� יהיה להמשי, את הופעת הריבוי –לפחות את שתי הקצוות הקיצוניי� 

ה� כול� מצויי� בתו, , הפרטי� השוני� המתיילדי� במציאות, שכ�. המתאחד

לאחר , וכ,.  המהווה את כל הטווח והעומק שבי� נקודות הקיצו�"שלישי"ה

.  המעשי�–ה אל תולדותיה נית� יהיה להמשי, הלא, "מחשבה"השלמתה של ה

  .היא תוכל להופיע בעולמנו הממשי, בשלמותה' צורה'לאחר יצירת ה

מ להדגי� צד זה של "ע, מאלו שהבאנו לעיל, נביא מספר דוגמאות

  :"שלש"ה

, בעול� הגיאומטריה מוצאי� אנו כי שתי הנקודות שאינ� קשורות זו בזו •

נוגעת בכל אחד מצדדיה באחת י החוליה השלישית הנמצאת ביניה� ו" עקויוצרות 

                                                 
השלישי . "ו"קצ' עמ, ל"נצח ישראל למהר, "קדוש' כנגד ג', הקדושה השלימה הוא על ידי ג "217

ולא כ! השני� , הוא האמצע,  יש בה� השווה–כי השלשה . בפרט לצדיק וישר, מיוחד לקדושה

, "וזהו מדריגת הצדיק והישר, הוא האמצעי, ש בה� השוהי' אבל כאשר ה� ג, שאי! בה� השוה

 כי שני קצוות הוא –וזה , שהמספר הזה מורה על בלתי גשמי. "ה"נ' עמ, ל"נצח ישראל למהר

גור , "אי! לו התפשטות הגש�, הוא השלישי, אמנ� האמצעי בי! שני הקצוות, התפשטות הגש�

 .ב"קי' עמ', ל חלק ד"אריה למהר

. ט"נ' ש� עמ, "כמו שהוא זרע יעקב כול� תחת כנפי השכינה', וא כולו לדשה' ג+ מעלת ה" 218

שמספר ...  אתה קדוש–ויורה בה ברכה שלישית של הש� יתבר� , הוא מסוגל לקדושה' מספר ג"

  .ב"קי' עמ', ל חלק ג"חידושי אגדות למהר, "אשר הוא נבדל מהחומר, שלשה מסוגל לקדושה
שיש לו .  לשו! שלשלת–ותבי! זה מש� שלש ,  המספר שלששיי� לו... הדבר שיש לו המש�" 219

וכל . "ח"פ' עמ', ל חלק ג"חידושי אגדות למהר, " התחלת ההמש�–ומספר שלש ... המש�, שלשול

 .ה"קל' ש� עמ, ..."הוא שלשה, שהוא מתפשט ויוצא אל הפועל, התחלת דבר
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היציאה הראשונה , 220ההתפשטות הראשונה, כ, נוצר בעצ� הקו הראשו�. מה�

האחדות של הנקודה האחת מצאה נקודת השקה בינה . מהנקודתיות המצומצמת

 את שתי הנקודות "כולל"ה, ובכ, הפכה לקו, לבי� הנקודה האחרת העומדת כנגדה

המהווה יציאה והתפשטות , צרות קויו, שלשת הנקודות כאמור. המנוגדות

 .ראשונית מתו, אותו עול� מצומצ� וחסר היכולת להתרחב של הנקודה

 י� – העולמית "קרקע"אשר מסיי� את יצירת ה,  הבריאה השלישייו� •

האדמה מולידה מתוכה את הצומח הגנוז בה . הוא א  זה בו נברא הצומח, ויבשה

 .�221כבר משעת בריאת השמי� והאר2 ביו� הראשו

השלב השלישי בהופעת החכמה היא הדעת , ראינו כי בעול� המחשבה •

הדעת היא ג� זו המולידה בעצ� את . הנותנת את החיבור והחיוניות לחכמה

עוברי� אנו מ� העול� הפנימי , לאחר שלשת השלבי� הראשוני�. המעשי�

 .האידיאי לעול� ההגשמה והמעשה

הגרעיני הראשוני להופעתה  ה� הבסיס –כלומר . 'אבות' ה� אבותשלשת ה •

  .222אלו' אבות'של האומה הישראלית המשתלשלת מ

  

  סיכו�

הצורתי8ת של , גרעיני המציאות, אפוא, שלשת המספרי� הראשוני� ה�

לא רעיו� . הרעיו� המורחב והשל� הקוד� להופעה הממשית בעולמנו, המציאות

) 1(= את הדבר הכוללת בתוכה, נקודתי וא  לא אידיאל קיצוני אלא מערכה שלמה

' צורה'היא ) "שלשלת"(מערכה שלמה זו ). 3(=ואת כל העומק שביניה� , )2(=והפכו 

השתלשלות זו ). "השתלשלות"(שבכוחה לחולל המשכיות והופעה ג� בעול� החומר 

  .ה בהרחבה ביחס למספר ארבע"תתבאר בע

                                                 
חלת ההתפשטות הוא והת... וכל התחלת דבר שהוא מתפשט ויוצא אל הפועל הוא שלשה" 220

' תחילת הברכה הוא ג... דהיינו התחלה אמצע וסו"', י ג"והרוחק נעשה ע, שיש לו רוחק, הקו

 .ה"קל' עמ', ל חלק ג"חידושי אגדות למהר, "שהוא התחלת ההתפשטות

 .'בפרק ב' עי 221

ולכ� היו שלשה ... בעבור שה� מתאחדי� להיות אבות ביחד לישראל, אבות' ולכ� נקראו ג" 222

 .ח"נ' עמ, ל" למהר'גבורות ה, "אבות יסוד מספר ישראל
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, "משולש"אנו רואי� כי האחדות בהופעתה בעולמנו נצרכה לעבור תהלי, 

 מהווה סוג של פשרה או "שלש"אי� ה. די לחשו  את המימד האחדותי שבהכ

בבחינת תזה .  שקדמו לו"שני" וב"ראשו�"אלא הוא חשיפת העומק המצוי ב, ממוצע

  . סינתזה– אנטיתזה –

ויש עוד , דוגמאות אלו נכתבו בקיצור רב כראשי פרקי� ומראי מקומות

א, מבררות , ת נוספות בה� לא עסקנו כללישנ� סוגיו, בנוס . צור, לברר� בירור ארו,

שלשת הדברי� , שלשת הכתרי�: למשל. א  ה� את הדברי� שנכתבו לעיל

שלשת הדברי� שההסתכלות בה� מונעת מהאד� , שמוציאי� את האד� מ� העול�

שלש המידות , שלש המידות המאפיינות את תלמידי אברה� אבינו, לבוא לידי חטא

שלש , שלשת הסימני� של האומה הישראלית,  הרשעהמאפיינות את תלמידי בלע�

המבנה של רוב , שי� מעלות למלכותשכנגד� יש שלֹ, המצוות שבפרשיית המל,

שלשת מצבי הצבירה במציאות , המשניות באבות המורכבות משלש מימרות

שלש , שלשת האותות שעשה משה לע� ישראל, נוזל וגז,  מוצק–הפיזיקאלית 

  .ועוד ועוד, שלשת הרועי� שהיו לישראל במדבר, מצרי�האמונות שנבנו ביציאת 

  :ישנ� שתי סוגיות הראויות לתשומת לב מיוחדת, מבי� אלו

 סוגיה זו חורזת את כל שאר הסוגיות הנוגעות –שלשת חלקי האד�   .א

שהרי האד� הוא עיקר המציאות והכל , מאירה אות� ומוארת על יד�, "שלש"ב

  .מותא� אליו ואל מבנה חייו

שאינ� בשליטה ,  העבר והעתיד שה� זמני הקיצו�–חלקי הזמ� שלשת   .ב

רגע שהוא , "הזמ� השלישי"שהוא , 223"עתה"ה, מול ההווה, ישירה של האד�

 .שבכוחו לשנות הכל והוא נתו� ביד האד� לגמרי, מעל לזמ�

שכ� בניגוד , "שלש"שומה עלינו אפוא לברר ביתר שאת את עניינו של ה

הרי חשיפת העומק של השלישי זוהי , מגבילי� את עולמנולראשו� והשני הנתוני� וה

  !למעשה חובתנו בעולמנו והעבודה אשר מוטלת על כתפינו

  

                                                 
, ה"קפ'  עמ'גבורות ה: ל במקורות הבאי�"מופיעה במהר, הקצרה מבי! השתיי�, סוגיה זו 223

דרוש על התורה , ז"רי' עמ' ש� חלק ב, מ"ק' עמ' נתיבות עול� חלק א, ו"ע' תפארת ישראל עמ

 .ג"פ'  עמ'גור אריה חלק ב, ח"רל' דר� חיי� עמ, ד"כ' עמ



 

 תפקיד הקרבנות           
 �"� והרמב"מחלוקת הרמב

 וד אזולאיד
  

  הקדמה

, �1 בתחילת ספר ויקרא"נפגשתי ע� דברי הרמב, בעקבות שיעור ששמעתי

 הקרבנות טע� הזה בכתוב והנה: "ואלו דבריו, רבנות� בעניי� הקו"החולק על הרמב

 בעבור הקרבנות טע� כי 2הנבוכי� במורה הרב ואמר ,'לה נחוח ריח אשה שה�

 עובדי� היו מעול� בארצ� ותושבי� גרי� ישראל היו אשר והכשדי� שהמצרי�

 לה� יראו אשר לשדי� עובדי� והכשדי� ,לטלה עובדי� המצרי� כי, ולצא! לבקר

 לשחוט צוה כ! בעבור ,לעול� בקר ישחטו לא היו� עד הודו ואנשי, עירי�ש בדמות

 בתכלית ה� כי חושבי� שהיו הדבר כי שיודע כדי הנכבד לש� מיני! השלשה אלה

 הרעות האמונות יתרפאו כ! כי העונות יתכפרו ובו, לבורא יקריבו אשר הוא העבירה

 ובה� דבריו אלה. !בהפכ א� כי ויתרפא לא חולי וכל ימדו כל כי, הנפש מדוי שה�

' ' ' ' הההה    שולח!שולח!שולח!שולח!    יעשויעשויעשויעשו, , , , נקלהנקלהנקלהנקלה    עלעלעלעל    רבהרבהרבהרבה    וקושיאוקושיאוקושיאוקושיא    גדולגדולגדולגדול    שברשברשברשבר    ירפאוירפאוירפאוירפאו, , , , הבאיהבאיהבאיהבאי    דברידברידברידברי    ה�ה�ה�ה�    והנהוהנהוהנהוהנה. הארי�

    לח�לח�לח�לח�    ה�ה�ה�ה�    כיכיכיכי    אמראמראמראמר    והכתובוהכתובוהכתובוהכתוב, , , , עול�עול�עול�עול�    וטפשיוטפשיוטפשיוטפשי    רשעי�רשעי�רשעי�רשעי�    שלשלשלשל    מלב!מלב!מלב!מלב!    להוציאלהוציאלהוציאלהוציא    רקרקרקרק    שאיננושאיננושאיננושאיננו    ,,,,מגואלמגואלמגואלמגואל

  ".ניחוחניחוחניחוחניחוח    לריחלריחלריחלריח    אשהאשהאשהאשה

  :בקריאה ראשונה הוקסמתי מדברי שני גדולי עול� אלו

יכול לומר , "ממשה ועד משה לא ק� כמשה"רי� עליו אומ, �"אי, הרמב

, הרי יוצא מכ,?  שכל הקרבנות נועדו לשלול עבודה זרה–דברי� כל כ, מוקשי� 

  !?שא� לא היתה בעבר עבודת אלילי� אזי לא היו קרבנות

אלא הטעי� ג� את מצוות בית , � לא עצר כא�"לאחר מכ� גיליתי שהרמב

בשלילת העבודה , כ� א  איסור בשר וחלבובתו, המקדש וכליו ועוד מצוות רבות

  !הזרה

וכדברי הרב , תמוהי� ומצריכי� עיו� גדול, הקט�, דברי� אלו היו בעיני

  "...'צרי, עיו� גדול'זה ' צרי, עיו�'הדבר היחיד שיותר טוב מ"יהודה קופרמ� 

                                                 
  .'ט', א 1
  .ו"מ פרק שלישי חלק 2
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� המובאת "שכ� אפילו א� שיטת הרמב, א, תמיהתי לא הסתיימה כא�

 דברי ה� והנה: "�" כיצד יכול היה לומר על הרמב–יניי בהמש, יותר מובנת בע

 רק שאיננו ,מגואל' ה שולח! יעשו, נקלה על רבה וקושיא גדול שבר ירפאו, הבאי

 לריח אשה לח� ה� כי אמר והכתוב, עול� וטפשי רשעי� של מלב! להוציא

  !?"ניחוח

, נותאסכ� במאמרי זה את שיטות שני גדולי עול� הללו בעניי� הקורב, לכ�

ואולי אזכה , ואוסי  שיטות ראשוני� ואחרוני� אחרי� המבארי� שיטות אלו

� "ואצליח לבסו  אני הקט� לתת הסבר לפשר המחלוקת העצומה הזאת בי� הרמב

  .� על פי המקורות והבנתי בראשוני�"לרמב

שעזר לי ללב� סוגיה זו והפנה אותי , י הרב יוסי רודריגז"תודתי הרבה לרה

וששו� דבר מ� הכתוב במאמר זה לא נכתב לפני שהתייעצתי , ני�למקורות הנכו

  .איתו

 

  �"שיטת הרמב

  :2הוא במורה נבוכי�, �"עליה� חולק הרמב, �"מקור דברי הרמב

 ספר בשאר ספרנו� אשר ה� ,עשר העשתי הכלל אות� כלל אשר המצות"

 אחת כל טע� לתת אתחיל ועתה .בכלל תועלת� זכרנו וכבר ,קרבנות ובספר עבודה

 שהמצריי� אונקלוס שפירש מה כפי התורה אמרה כבר כי ואומר ,השגתי לפי ואחת

, צא! רועי מואסי� והיו, הצא! לשחוט אוסרי� היו זה מפני, טלה מזל עובדי� היו

 והיו, לשדי� עובדי� ה"הצאב מ! כתות היו וכ!, מצרי� תועבת את נזבח ה! אמר

 התפשט וכבר, שעירי� לשדי� קוראי� היו ולזה, העזי� בצורת ישובו שה� חושבי�

 היו ולזה, זובחי� ה� אשר לשעירי� זבחיה� את עוד יזבחו ולא, מאד הזה הדעת

 מואסי� שהיו כמעט הבקר שחיטת אבל, העזי� אכילת כ"ג הה� הכתות אוסרי�

 עד הודו אנשי תמצא ולזה, מאד י!המ זה מגדילי� היו וכל�, ז"ע עובדי רוב אותו

. חיי� בעלי מיני שאר ישחטו אשר בארצות ואפילו, כלל הבקר ישחטו לא היו�

 השלשה אלו להקריב צונו, אמתיות אינ� אשר הדעות אלו זכר שימחה ובעבור

 המעשה שיהיה עד, קרבנכ� את תקריבו הצא! ומ! הבקר מ! הבהמה מ!, לבד מיני�

 כ!. העונות יכופרו ההוא ובמעשה, הש� אל יתקרבו בו, המרי תכלית חשבוהו אשר

 ".האחרו! בקצה אשר בהפ�, האנושי הנפש חליי ה� אשר הרעות הדעות מרפאי�
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שכיו� שבעול� היתה ,  המבוארת בכל אותו פרק היא�"שיטת הרמב

ה לעבוד אותו בכ, שאנו שוללי� את "ציווה אותנו הקב, מקובלת עבודת האלילי�

ההודי� ,  לכ� או מקריבי� את הטלה–המצרי� עבדו את הטלה . �האלילי� האחרי

  .וכ� הלאה,  לכ� אנו שוחטי� את הפרה–מקדשי� את הפרה 

שכ� עולה מה� שתפקיד , � מעוררי� כמה קושיות"דברי� אלו של הרמב

 מה יהיה –וא� כ, , א של עבודת האלילי�"כל עבודת הקורבנות הוא לשלול את ההו

� "הרי הרמב? 3שהרי עזרא ביטל את יצר העבודה הזרה, בבית המקדש השלישי

, לשיטתו, ולכאורה כבר אינ� שייכי�, כותב את הלכות הקרבנות ובית הבחירה

� בעצמו לא הקשה קושיה "אי, הרמב, ועוד קשה! שהרי אי� כבר עבודה זרה לשלול

  ?� על עצמו" מדברי הרמב–� "זו על הרמב

� ולבאר "עמיק יותר בשיטת הרמבמדברי� אלו עלינו להבי� שצרי, לה

  .אותה יותר

� והקושיה "בשלב זה ארצה לתת דר, אפשרית אחת להבנת שיטת הרמב

  .שבדבריו על דברי עצמו

ה "כיו� שראה שעל א  שהקב, עזרא ביטל את יצר העבודה הזרה, כאמור

:  למעשה אותו יצר גור� רק לחורב�–נטע יצר זה בתוכנו כדי שנתגבר עליו ונזכה 

 בש� שגדלו: גידל רב ואמר ',לדבר עשו אשר ע) מגדל על פרוהס עזרא דוויעמ'"

? אמור מאי –' גדול בקול אלהי�' ה אל ויצעקו'. היתה שעה הוראת –! המפורש

    וקליהוקליהוקליהוקליה, , , , למקדשאלמקדשאלמקדשאלמקדשא    דאחרביהדאחרביהדאחרביהדאחרביה    האיהאיהאיהאי    היינוהיינוהיינוהיינו! בייא בייא: יוחנ! 'ר ואיתימא רב אמר

. . . . בינ!בינ!בינ!בינ!    מרקדמרקדמרקדמרקד    ועדיי!ועדיי!ועדיי!ועדיי!, , , , עהו!עהו!עהו!עהו!מארמארמארמאר    לישראללישראללישראללישראל    ואגלינהוואגלינהוואגלינהוואגלינהו, , , , צדיקיצדיקיצדיקיצדיקי    לכולהולכולהולכולהולכולהו    וקטלינהווקטלינהווקטלינהווקטלינהו, , , , להיכליהלהיכליהלהיכליהלהיכליה

 להו נפל. בעינ!בעינ!בעינ!בעינ!    אגריהאגריהאגריהאגריה    ולאולאולאולא    בעינ!בעינ!בעינ!בעינ!    איהואיהואיהואיהו    לאלאלאלא    ????אגראאגראאגראאגרא    ביהביהביהביה    לקבולילקבולילקבולילקבולי    אלאאלאאלאאלא    ל!ל!ל!ל!    יהבתיהיהבתיהיהבתיהיהבתיה    כלו�כלו�כלו�כלו�

 ה"הקב של חותמו מינה שמע :חנינא רב אמר. אמת בה כתב דהוה, מרקיעא פיתקא

 כי אתא נפק. ניהליהו מסרוהו, לילואתא ותלתא יומי! תלתא בתעניתא אותיבו. אמת

ת דעבוד יצרא היינו: לישראל נביא להו אמר. הקדשי� קדשי תמבי דנורא גוריא

אולי מקור זה מסביר מדוע לפני ביטול יצר  (4"'הרשעה זאת ויאמר' :שנאמר, כוכבי�

עד שסיבת הקורבנות נובעת , עבודה זרה היתה שלילת העבודה הזרה כל כ, עקרונית

  ).ממנה

                                                 
  .ד"סנהדרי! ד" ס, :ט"יומא ד" ס 3
 :ט"יומא ד" ס 4
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נסתלק , דה זרהמאז שבטל יצרא דעבו: " כותב5הרב קוק בספר אדר היקר

  ".כח החיי� הרענ! של יסוד האהבה האלהית מ! העול�

כ ביטול יצר עבודה זרה הינו ג� ניתוק רוחני וג� ביטול הקשר הרגשי ע� "א

 נפק("אותו גור אריה שיצא מקודש הקדשי� , לפי זה. ואיתו כח הנבואה, אלוקי�

  .הוא היסוד לעבודת הקודש ולנבואה) 4"הקדשי� קדשי מבית דנורא גוריא כי אתא

 אזי יחזור ג� יצרא –ה כח הנבואה יחזור "ובע, כיו� שייבנה בית שלישי

הקרבנות והמצוות להילח� באותו , וממילא יהיה ג� עניי� בית המקדש, דעבודה זרה

  .יצר ולבטלו מליבנו

� " א, עדיי� קושיית הרמב,� על עצמו"בכ, תתור2 הקושיה מדברי הרמב

  .ובהמש, נתייחס א  אליה, שהוזכרה לעיל עומדת בעינה

  

  $"שיטת הרמב

הוא , 6"מגואל' אי, עשה שולח� ה"� "� תמה על הרמב"לאחר שהרמב

 או כשדי בעול� אי! בניו שלשת ע� התיבה מ! בצאתו נח והנה: "7ממשי, ומקשה

 אל אמר וממנו ,הנחוח ריח את' ה וירח בו ואמר' ה בעיני וייטב קרב! הקריב מצרי

 מבכורות הוא ג� הביא והבל ,האד� בעבור האדמה את לקלל עוד אוסי" לא לבו

עבודה זרה  שמ) בעול� עדיי! היה ולא, מנחתו ואל הבל אל' ה וישע ומחלביה! צאנו

 עתה דעתו ואי!, במזבח ואיל פר ואעל ערכתי המזבחות שבעת את אמר ובלע� ,כלל

 כדי האלהי� אל לקרבה כ! עשה אבל, בכ� נצטוה ולא רעות מונותא ממנו לשלול

 שלא וחלילה ניחוחי ריח לאשי לחמי קרבני את הקרבנות ולשו! ,בוריהד עליו שיחול

  ".השוטי� עבודה זרה מדעתל שוללות רק ורצו! תועלת שו� בה� יהא

לפיה עניי� הקרבנות הוא שלילת , �"� מקשה על שיטת הרמב"הרמב

קרבנות אלו הוקרבו בעת שלא היתה . הבל ונח, מקרבנותיה� של קי�, רההעבודה הז

 –אצל הבל ; ובכל זאת קרבנ� הביא לתגובה אלוקית חיובית, עבודה זרה בעול� כלל

. ת במזבחלֹויעל עֹ... 'ויב! נח מזבח לה "–ואצל נח , 8"מנחתו ואל הבל אל    '''' ה ה ה הוBַNִַעוBַNִַעוBַNִַעוBַNִַע"

                                                 
 .'ל' עמ', פרק ג, אדר היקר 5

 .על פי לשונו ש� 6

 .'ט ',א ויקרא 7

  .'ד', ד בראשית 8
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" לקלל עוד את האדמה בעבור סִו לא אֹאל לב'  ויאמר החַאת ריח הניחֹ' וירח ה

E9"" עוד להכות את כל חי כאשר עשיתיסִריו ולא אֹהאד� כי יצר לב האד� רע מנע.  

� שלקרבנות יש סיבה עצמית ואידיאלית המקשרת בי� "מכא� מוכיח הרמב

 וחלילה "�7"או כדברי הרמב, ואי� הקורבנות רק שלילת העבודה זרה, ה"האד� לקב

סיבה זו ". השוטי� עבודה זרה מדעתל שוללות רק ורצו! תועלת שו� בה� יהא שלא

 עֹלָה המזבחה הכל את הכה! והקטיר ,במי� ירח) וכרעיו וקִרְ@? "10נעוצה בפסוק

  .אותו הריח הוא טע� הקרבנות ;"''''להלהלהלה    ניחוחניחוחניחוחניחוח    ריחריחריחריח    אCִֵהאCִֵהאCִֵהאCִֵה

  !ה" האד� אל הקבת התקרבו ריח זה הוא–? ומהו אותו ריח

� ומבאר אי, בכל קרב� יש עניי� עצמי של חיבור בי� "לכ� ממשי, הרמב

 אד� בני שמעשי בעבור כי בה� שאומרי� הטע� לשמוע ראוי ויותר: "ה"אד� לקב

 ידיו יסמו� קרב! יביאו יחטא כאשר כי הש� צוה, ובמעשה בוריובד במחשבה נגמרי�

 כלי שה� והכליות הקרב באש וישרו", בוריהד כנגד ובפי ויתודה, המעשה כנגד עליו

 ויזרוק, מלאכתו כל העושי� אד� של ורגליו ידיו כנגד והכרעי�, והתאוה המחשבה

 לאלהיו חטא כי אלה כל בעשותו אד� שיחשוב כדי בנפשו דמו כנגד המזבח על הד�

 נוממ שלקח הבורא חסד לולא גופו וישר" דמו שישפ� לו וראוי, ובנפשו בגופו

 הקרב! אברי וראשי, נפש תחת נפש, דמו תחת דמו שיהא הזה הקרב! פרווכ תמורה

 התמיד וקרב! ,עליו שיתפללו התורה מורי בה! להחיות והמנות, אבריו ראשי כנגד

 כדברי הלב מושכי� מתקבלי� דברי� ואלה. תמיד מחטוא הרבי� ינצלו שלא בעבור

  ".אגדה

צרי, הוא , דיבור ומעשה,  מחשבהכיו� שאד� חטא על ידי: �"מסביר הרמב

על כ� יסמו, את ידיו על הקרב� כנגד . לכפר על מעשיו על ידי מחשבה דיבור ומעשה

וישרו  באש הקרב והכליות שה� , ויתוודה בפיו כנגד הדיבור, המעשה הרע שעשה

אד� צרי, להרגיש בעת הקרבת קרבנו שהיה עליו . 'כנגד המחשבה והתאווה וכו

א, כיו� שעושה תשובה ומצטער ,  ולשפו, את דמו שלו בשל חטאולהקריב את עצמו

ואולי הקרב� הופ, . ולו ניתנת הזדמנות נוספת,  מוקרב הקרב� ולא הוא–על מעשהו 

, האד� הקוד�; 11"זה כפרתי, זה תמורתי, זה חליפתי "–להיות תמורתו של האד� 

  .והופ, להיות אד� חדש בעל רצו� חדש, נשאר בקרב�, זה שחטא

                                                 
 .א"כ+'כ ',ח בראשית 9

  .'ט ',א ויקרא 10
  .נוסח הכפרות לפני יו� הכיפורי� 11



  הקרבנות תפקיד

 

195

, נעל� סוד בקרבנות יש האמת דר� ועל: "� ממשי, ומעמיק בשיטתו"רמבה

 וראה בא עזאי ב! שמעו! אמר, מנחות ובסו" בספרי רבותינו שאמרו ממה בו תכנס

 שדי ולא אלהי� ולא אלהי� ולא אל לא בה� נאמר שלא הקרבנות רשתבפ כתיב מה

 לח�' ה אשי את כי הכתוב אמר ולכ�... המיוחדהמיוחדהמיוחדהמיוחד    ש�ש�ש�ש�    אאאא""""הההה    דדדד""""יויויויו    אלאאלאאלאאלא צבאות ולא

 זכירי שלא אמרו ולכ� ,אלהיה� קרב!' ה לאישי כי, קדש והיו מקריבי� ה� אלהיה�

' לה הכונה כי', לה נחוח ריח', לה אשה אלא אלהי� ולא אל לא קרבנות של ואותובצ

    מאמרמאמרמאמרמאמר    והואוהואוהואוהוא. . . . המיוחדהמיוחדהמיוחדהמיוחד    לש�לש�לש�לש�    רקרקרקרק    במחשבתובמחשבתובמחשבתובמחשבתו    יעלהיעלהיעלהיעלה    ולאולאולאולא    המקריבהמקריבהמקריבהמקריב    יכוי!יכוי!יכוי!יכוי!    לאלאלאלא, תהיה לבדו

  ".המיוחדהמיוחדהמיוחדהמיוחד    לש�לש�לש�לש�    כל!כל!כל!כל!    העבודותהעבודותהעבודותהעבודות    כלכלכלכל    ריק!ריק!ריק!ריק!    החכמי�החכמי�החכמי�החכמי�

� להיכנס יותר לעומק העניי� "מחליט הרמב, לאחר ההסבר המוב� שנת�

הכוונה בקרבנות היא דווקא לש� המיוחד : ולגלות לנו סוד עמוק בעניי� הקרבנות

  ".א"ד ה"יו"

  ?�"מהו הסוד שמלמד אותנו הרמב

  .� לבינו"ד כי זהו המפתח להבנת המחלוקת בי� הרמב"נראה לענ

  

  �"הרמבהרחבת שיטת 

שבאי� ה� , � בעניי� הקרבנות"על מנת להבי� יותר את שיטתו של הרמב

  .�"עלינו להבי� את מהות העבודה הזרה על פי הרמב, לשלול את העבודה הזרה

  :�12 בספר ההלכות"אומר הרמב

 ,הדור אותו חכמי עצת ונבערה ,הגדול טעות האד� בני טעו אנוש בימי"

 אלו כוכבי� ברא והאל הואיל אמרו .טעות� היתה וזו .הטועי� מ! עצמו ואנוש

 המשמשי� שמשי� וה� ,כבוד לה� וחלק במרו� ונתנ� העול� את להנהיג וגלגלי�

 הוא ברו� האל רצו!  הואוזה .כבוד לה� ולחלוק ולפאר� לשבח� ה� �ראויי ,לפניו

 או הוזה לפניו העומדי�עבדיו ו לכבד רוצה שהמל� כמו, וכבדו שגדלו מי ולכבד לגדל

 ולהקריב היכלות לכוכבי� לבנות התחילו לב� על זה דבר שעלה כיו! .מל� של כבודו

 הבורא רצו! להשיג כדי !למול ולהשתחוות בדברי� ולפאר� ולשבח� קרבנות �לה

 .עיקרה היודעי� עובדיה אומרי� הה וכ� .ה זרהעבוד עיקר היה וזה .הרעה בדעת�

  ...זה כוכב אלא אלוה ש� שאי! אומרי� �שה לא

                                                 
 .'ב+'א ותהלכ 'א פרק ה זרהעבוד 'הל 12
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  לה�צוה שהאל ואמרו שקר נביאי האד� בבני עמדו הימי� שארכו ואחר

 לו ובנו וכ� כ� לו ונסכו לו והקריבו ,הכוכבי� כל או ,פלוני כוכב עבדו לה� ואמר

 .האר) �ע ושאר והקטני� הנשי� הע� כל הל להשתחוות כדי צורתו ועשו היכל

 שהודיעוהו פלוניה הכוכב צורת היא זו ואומר מלבו שבדה צורה לה� ומודיע

 ההרי� ובראשי האילנות ותחת בהיכלות צורות לעשות זו דר� על והתחילו .בנבואתו

 מטיבה הצורה שזו הע� לכל !ואומרי לה� ומשתחוי� �ומתקבצי הגבעות ועל

 תרבו זו שבעבודה לה� !אומרי הכומרי!ו .ממנה וליראה לעבדה וראוי ומריעה

 ולומר לעמוד אחרי� כוזבי� והתחילו .�וכ כ� תעשו ואל כ� כ� ועשו ותצליחו

 והודיע וכ� בכ� עבדוני לה� ואמר עמה� דבר המלא� או הגלגל או עצמו שהכוכב

 עד הול�ו מתגלגל העול� היה וז דר� ועל ...כ� תעשו ואל כ� ועשו עבודתו דר� לה�

  ."אבינו אברה� הואש שלעול� עמודו שנולד

  :דה הזרה באופ� דומה מתאר את הופעת העבו�13"ג� הרמב, כמו כ�

. מיני! שלשה היו כי, ג"ע בעני! הכתובי� שיורו מה מזכיר אני ובכא!"

 עשידו בעבור הנבדלי� השכלי� שה� המלאכי� את לעבוד החלו הראשוני�

, הנראה השמי� לצבא לעבוד שחזרו ג"בע השני והמי!... האומות על שררה !למקצת

 בדור זה שהוחל בעיני וקרוב... זלותהמ מ! למזל ומה�, הירח או השמש עובדי מה�

 והמזלות הכוכבי� בה� ומשלו, הארצות אל הש� הפיצ� כאשר הפלגה

 רמזתי כאשר, יתחלקו ולא ש� לה� לעשות רוצי� היו הבוני� כי, קותיה�ולמחל

 הכתוב שאמר סנחריב ודעת, רבותינו כדברי פרעה דעת היה וזה... במקומו

    כיכיכיכי אלוהות עצמ� שעשו וחביריו וחיר�, עליו!ל אדמה עב במתי על אעלה במחשבתו

 השדי� את לעבוד חזרו כ� אחר ג"בע השלישי והמי!... גמורי�גמורי�גמורי�גמורי�    שוטי�שוטי�שוטי�שוטי�    לאלאלאלא    רשעי�רשעי�רשעי�רשעי�    היוהיוהיוהיו

 ואפילו, כלל עבודה בשו� ,תעבד� ולא לה� תשתחוה לא בכל� ואמר... רוחות שה�

    לש�לש�לש�לש� כל! העבודות כל ריק! והנה, ה"הקב של מרשותו עצמו להוציא דעתו יהא לא

  ".'ית המיוחדהמיוחדהמיוחדהמיוחד

� מתאר לנו בהלכות אלו אי, קרה שבני האד� הגיעו לעבוד עבודה "הרמב

 אי, –לא עבד אלילי� , כמוב�, כיו� שאד� הראשו�; ומהי בכלל עבודה זרה, זרה

  '?החלה האמונה בריבוי אלילי� וכוחות המנותקי� מה

שבתחילה האמינו כול� באל אחד המנהיג את כל הכוחות , �"אומר הרמב

ה חלק כבוד "שכיו� שהקב,  טעו ואמרו– בתקופת אנוש –לאחר זמ� . מציאותב

                                                 
  .'ב ',כ שמות 13
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 א  אנו נחלוק לה� –לגלגלי� ולמזלות , לכוכבי�, לכוחות שברא להנהיג את העול�

כמו נתיני� שצריכי� לכבד את השרי� , כבוד ונבנה לה� היכלות ונעבוד אות�

ציווה לעבוד כוכב ולצייר ואמרו שהאל , אחר כ, באו נביאי שקר. אות� מכבד המל,

וכעבור זמ� רב נשתכח האלוה והחלו לעבוד רק את אות� , דמותו ולנס, ולהקריב לו

  .המזלות והכוכבי�, "אלילי�"

 –היטיב לבאר את צורת ההתרחקות מהאל ואת הגישה לעבודה זרה 

  :14בספרו הכוזרי, ל"ריה

 ,מועילות רפואותיו כי מפורס� רופא באוצר נכנס אשר, ככסיל )היהיו("

 והכסיל, התועלת לבקש ההוא האוצר אל מכווני� היו אד� ובני, בו איננו והרופא

 ראוי כמה ולא הרפואות מכיר היה לא והוא ,הה� הכלי� מ! לה� נות! היה ההוא

 הה� ברפואותאנשי� רבי�  והמית, ואיש איש לכל  ורפואהרפואה מכל להשקות

 הה� הכלי� מ! בכלי מה� אחד תועלת שיקבל יזדמ! וא�, לה� מועילות היו אשר

 יטו במקרה תועלת לזולתו יראו אשר עד, המועיל הוא כי ויאמרו אליו אד� בני יטו

 אשר החכ� ההוא הרופא עצת הוא אמנ� בעצמותו המועיל כי ידעו ולא, אליוכ "ג

 שצרי� מה שיזמ! החולה מצוה והיה כראוי אות� ערמש והיה הה� הרפואות חבר

 ועל. וזולת� גלומש ואויר קצההו ושינה ומנוחה ותנועה ומשקה ממאכל לרפואה

    הכוכבי�הכוכבי�הכוכבי�הכוכבי�    בנימוסיבנימוסיבנימוסיבנימוסי    נפתי�נפתי�נפתי�נפתי�, מזער מעט זולתי, משה קוד� אד� בני היו הזה הדר�

    ברבי�ברבי�ברבי�ברבי�    שמחזיקי�שמחזיקי�שמחזיקי�שמחזיקי�    ואפשרואפשרואפשרואפשר, , , , אלוהאלוהאלוהאלוה    אלאלאלאל    ומאלוהומאלוהומאלוהומאלוה    נימוסנימוסנימוסנימוס    אלאלאלאל    מנימוסמנימוסמנימוסמנימוס    ונעתקי�ונעתקי�ונעתקי�ונעתקי�    והטבעי�והטבעי�והטבעי�והטבעי�

, , , , לנזקי�לנזקי�לנזקי�לנזקי�    סבהסבהסבהסבה    בעצמ�בעצמ�בעצמ�בעצמ�    וה�וה�וה�וה�, , , , לתועלותלתועלותלתועלותלתועלות    סבהסבהסבהסבה    ומשימ�ומשימ�ומשימ�ומשימ�, , , , ומנהל�ומנהל�ומנהל�ומנהל�    מנהיג�מנהיג�מנהיג�מנהיג�    ושוכחי�ושוכחי�ושוכחי�ושוכחי�    מה�מה�מה�מה�

 הוא בעצמו והמזיק, האלהי העני! הוא בעצמו המועיל אבל. מו!מו!מו!מו!ייייוהזוהזוהזוהז    ההכנהההכנהההכנהההכנה    כפיכפיכפיכפי

  ".העדרו

הוא ממשיל . משל התרופות הוא אחד המשלי� המפורסמי� בספר הכוזרי

עבודות הכוכבי� לכסיל הנכנס לבית מרקחת ומחלק את התרופות " כהני"את 

וה� ,  נות� אות� לחולי�כיו� שראה את הרופא, לאנשי� בלי הבחנה ובלי מדד

) התרופות(=כ, ג� אות� כהני� גילו שיש כח לגלגלי� ולמזלות . מתרפאי� על יד�

הפועל דרכ� ומחיה אות� ונות� לה� את ) הרופא(=ושכחו מהאל , לפעול במציאות

לכ� לפעמי� השימוש בכוחות אלו פעל פעולתו והצליח . והתנתקו ממנו, הכח

לעתי� למרות שהכוחות (ה את הכוחות הללו "ברא הקבכיו� שלא לכ, , ולפעמי� לא
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ויש דרכי� טובות יותר לאד� לקבל אותה , ה� עשו זאת באופ� שמזיק לאד�, פעלו

  ).15ברכה

עובדי האלילי� . �"ל דומה לתהלי, שתיאר הרמב"הרעיו� שבדברי ריה

בלי , ורק השתמשו בה�, ה נטע במזלות ובגלגלי�"התנתקו מהחכמה שהקב

הגלגלי� והמזלות ? מה גרמה תופעה זולְ. מי שהטביע בה� את הכוחותלהתייחס ל

בעוד , ה"ג� ללא ההכרה בקב" פעלו"כיו� ש, הביאו את בני האד� להתרחק מהאלוה

  .ה ברא כוחות אלו כדי לחבר את האד� אליו ולא כדי לנתקו ממנו חלילה"שהקב

בי� את ונוכל לה, � יותר מתקבלת על הדעת"לפי דברי� אלו שיטת הרמב

  :'מורה'דברי קודשו של ה

 אינ� אשר הדעות אלו זכר שימחה ובעבור: "�2 במורה נבוכי�"אמר הרמב

    חשבוהוחשבוהוחשבוהוחשבוהו    אשראשראשראשר    המעשההמעשההמעשההמעשה    שיהיהשיהיהשיהיהשיהיה    עדעדעדעד ...לבד מיני� השלשה אלו להקריב צונו, אמתיות

    מרפאי�מרפאי�מרפאי�מרפאי�    כ!כ!כ!כ!. העונות יכופרו ההוא ובמעשה, הש�הש�הש�הש�    אלאלאלאל    יתקרבויתקרבויתקרבויתקרבו    בובובובו, , , , המריהמריהמריהמרי    תכליתתכליתתכליתתכלית

וכ� ". [האחרו! בקצה אשר בהפ�, האנושיהאנושיהאנושיהאנושי    הנפשהנפשהנפשהנפש    חלייחלייחלייחליי    ה�ה�ה�ה�    אשראשראשראשר    הרעותהרעותהרעותהרעות    הדעותהדעותהדעותהדעות

 לש� מיני! השלשה אלה לשחוט צוה כ! בעבור: " את עיקר דבריו�1"כשמביא הרמב

    יקריבויקריבויקריבויקריבו    אשראשראשראשר    הואהואהואהוא    העבירההעבירההעבירההעבירה    בתכליתבתכליתבתכליתבתכלית    ה�ה�ה�ה�    כיכיכיכי    חושבי�חושבי�חושבי�חושבי�    שהיושהיושהיושהיו    הדברהדברהדברהדבר    כיכיכיכי    שיודעשיודעשיודעשיודע    כדיכדיכדיכדי הנכבד

  :ונבאר דבריו לאור האמור לעיל"]. לבוראלבוראלבוראלבורא

� היא שעניי� המזלות והכוכבי� הוא "לאחר שהסברנו כי שיטת הרמב

 16כמאמר הפסוק, להכרה באחדותו ולידיעה שפועל בעול�', לקרב אותנו לחכמת ה

 17וכדברי ספר הכוזרי, "קנינ� האר) מלאה ,תעשי בחכמה �OָEJ ' המעשי� רבו מה"

 אפיקורוס טענת לדחות ,'ה מעשי� רבו מה באמרו ה"ע דוד לו שרמז מה וכל..."

 נוכל להבי� מה הכוונה ברעיו� –" במקרה היה העול� כי רואה היה אשר, היוני

  .שהקרבנות באי� לשלול את העבודה הזרה

                                                 
 תבשל לא ,אלֹהי� 'בית ה תביא אדמת� בכורי ראשית"הספורנו בפירושו על הפסוק : לדוגמא 15

, רותילות להרבות הפו תעשה כמו אלה הפעאל: "אומר –) ט"י ,ג"כ שמות" (אמו בחלב גדי

 וכל ,ו וראשית כל בכורי כלרכאמ, ביאת אלא ראשית בכורי אדמת�, כמחשבת עובדי עבודה זרה

שהיתה זו צורת עבודה זרה שתכליתה , מבואר בדבריו". להניח ברכה אל בית�' תרומת כל וגו

ה מצווה אותנו להתבר� בפוריות על ידי הביכורי� ולא על ידי אכילת "והקב, להתבר� בפוריות

  .בשר וחלב
 .ד"כ, ד"ק תהלי� 16

 .'ח 'סי חמישי מאמר 17
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 הכוחות שדרכ� –" שריו"כיו� שטעו בני האד� והפרידו בי� האלוה לבי� 

על ע� ישראל להבהיר לכל הטועי� בעול� ,  בעבודת הקרבנות–הוא פועל במציאות 

 שהיו הדבר כי שיודע כדי "�1"וכלשו� הרמב, ה"שהכוחות הללו מחוברי� לקב

 את –" העונות יתכפרו ובו, לבוראלבוראלבוראלבורא    יקריבויקריבויקריבויקריבו    אשראשראשראשר    הואהואהואהוא העבירה בתכלית ה� כי חושבי�

על ידי , ובכ, יתכפרו העוונות',  להלקרבקו מוטל עלינו אות� כוחות שהרחי

  .ועל היותו בעל הכוחות כול�' ההצהרה על אחדות ה

שיש עניי� גדול בשלילת העבודה , �"� יחלוק על שיטת הרמב"הא� הרמב

ועל ההבנה שכל הכוחות במציאות נובעי� ממנו יתבר, ולכ� עלינו לעבוד רק , הזרה

  ? כח כעצמאיאותו ולשלול כל גילוי של

  :�18 בהמש, ספר ויקרא"אלה הדברי� שכתב הרמב

 לה� עושי�, המלאכי� ה�, אחרי� לאלהי� עובדי� היו כי העני! סוד וזה"

 אשר ולחמי לפניה� נתת וקטרתי ושמני שנאמר כעני! ניחוח לריח לה� וה� קרבנות

' ה נא� ויהי ניחוח לריח לפניה� ונתתיהו האכלתי� ודבש ושמ! סולת ל� נתתי

  .ובמסורת במקרא בכתוב להתבונ! צרי� ואתה. אלהי�

 ה"הקב צוה אבל, לה� עבודה וכל אלהות� קבלת לגמרי אסרה התורה והנה

 לו הראוי והוא, החרב! במקומות המושל לשר במדבר שעיר שנשלח הכפורי� ביו�

 החרב לכוכבי העילה הוא כי ושממו! חורב יבא כחו ומאצילות בעליו שהוא מפני

 לגלגל נפש והכלל, והחרב! והפירוד והמכות והפצעי� והמריבות והמלחמות �והדמי

 ומ!, והמלחמות החרב היורש ע� שהוא עשו הוא האומות מ! וחלקו, מאדי�

, רבותינו בלשו! מזיקי! הנקראי� די�יהש עוד ובחלקו, והעזי� השעירי� הבהמות

 המשתלח בשעיר הכונה ואי! ,שעיר ואומתו הוא יקרא כ! כי, שעירי� הכתוב ובלשו!

 ונויושצ נויבורא רצו! לעשות נוינתוכו שתהיה אבל, חלילה אליו מאתנו קרב! שיהיה

 ת! הסעודה העושה האיש את האדו! והיוצ לאדו! סעודה שעשה כמי בזה והמשל, כ�

 לכבודו ולא ההוא לעבד כלו� נות! הסעודה העושה שאי!, פלוני לעבדי אחת מנה

 לכבוד ועשה מצותו זה ושמר, לעבדו פרס נות! והאדו! ,אדו!ל נת! הכל רק עמו יעשה

 עבדיו כל שיהיו רצה הסעודה בעל על לחמלתו האדו! ואמנ�, והויוצ אשר כל האדו!

  .בגנותו ולא בשבחו שיספר ממנה נהני!
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 היה, ולעזאזל' לה בפה אות� מקדיש הכה! היה אילו כי, הגורלות טע� וזה

 שניה� כי, מועד אהל פתח' ה לפני אות� מעמיד יהה אבל, לשמו ונודר אליו כעובד

 גורל לה� הפיל הוא, 'ה מאת לו אויב אשר החלק לעבדו מה� נת! והוא' לה מתנה

 הגורל אחרי וג� ,משפטו כל' ומה הגורל את יוטל בחיק שנאמר כעני!, לה� חלק וידו

, לש� רצו!ל אלא בשילוחו מכווני� אנחנו ואי! שלו שהוא לומר' ה לפני מעמידו היה

 אנחנו אותו נשחוט לא ולכ�', וגו אותו לשלח עליו לכפר' ה לפני חי יעמד שאמר כמו

  ".כלל

� הללו מלמדי� אותנו שג� הוא ראה חלקי� מעבודת "דברי הרמב

ובאו  שה13וכדבריו בספר שמות', הקרבנות כמתייחסי� לכוחות שה� ג� עבדי ה

 עובדי עבודה זרה אי� ה� טיפשי� –" גמורי� שוטי� לא רשעי� היו כי"לעיל 

כמאמר , עבודות ודת כדי לאחד את אומת� או כדי לשלוט עליה�" סת�"שהמציאו 

 ולהנהגת ולשבח ולרומ�, הכניעה !לעני דתדתדתדת    לעצמ�לעצמ�לעצמ�לעצמ�    בדהבדהבדהבדה... "19הפילוסו  בספר הכוזרי

, ת אמיתיי� הקיימי� במציאות אלא ה� כוחו–" מדינת� ואנשי ובית� �מדותי

  ].'רק על פי ציווי ה, כמוב�[ועלינו א  לתת לה� קרב� כדי לרצות� ביו� הכיפורי� 

שני גדולי עול� אלו לא חלקו על מהות העבודה הזרה או על ש, נלמד מכא�

אלא רק א� עבודת הקרבנות היא העבודה בה אנו מייצגי� , הצור� שבשלילתה

  !ודה הזרהעיקרו$ זה של שלילת העב

שאומר , �"� על הרמב" אפשרות לעד� את קושיית הרמב20שמעתי, ואכ�

שאינ� מביני� את מהות , א, פשוטי הע�, כל דברי, נכוני�: "� כ,"� לרמב"הרמב

יזלזלו בקרבנות ובבניי� בית המקדש , ובייחוד בימינו שבוטל יצר זה, העבודה הזרה

לכ� ". מגואל בד� לריק' לח� הכי ייראה לה� ששו, ולא ירצו את הבית השלישי

כאילו , � בדר, שבה ג� אנשי� פשוטי� יבינו את הצור, בקרב�"מסביר זאת הרמב

  . וכ, ג� כיו� יעשה האד� תשובה בלי קרב�–האד� מקריב את עצמו 

 נקודה אשאולי אפשר להעמיק מעט יותר ולמצו, הקט�, א, נראה לי

  .ולקי�� ומש� ה� ח"� והרמב"משותפת בה יסכימו הרמב

                                                 
 .'א 'סי שו!אר מאמר 19
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ספר בו , 21א"לש� כ, אעלה שאלה מתבקשת המובאת בספר הזכרו� לריטב

  .�"� על הרמב"הוא מתר2 קושיות רבות של הרמב

כל דבריי אלו מובני� א� מטרת הקרבנות היא להבהיר לכל עובדי העבודה 

� שהבאנו "וכדברי הרמב, ה מנהיג את כל הכוחות אות� ה� עובדי�"הזרה שהקב

א בספר "א, לדברי הריטב; 22"עול�עול�עול�עול�    וטפשיוטפשיוטפשיוטפשי    רשעי�רשעי�רשעי�רשעי�    של מלב! להוציא רק"לעיל 

 –א שבעבודה זרה "עניי� הקרבנות היה ג� להוציא מתו, ליבנו אנו את ההו, הזכרו�

כ "ל אלא להוציא הטעות מלב אומתנו שהיו ג"שלא בא הקרב! לדעת הרב המורה ז"

 חטא לכ� נצטר, להסביר את הקשר המהותי יותר בי�". שטופי! בעבודות הה�

  .העבודה הזרה לע� ישראל

המקו� הראשו� בו אנו פוגשי� את ישראל כעובדי עבודה זרה הוא בחטא 

, כי אי, יכלו בני ישראל לאחר כל מכות מצרי�, חטא זה הינו תמוה מאוד. העגל

ש� שמעו וראו , ומעל כל אלה מעמד הר סיני, המ�, הניצחו� על עמלק, קריעת י� סו 

 וNַָצַר מיד� ויקח "24 אי, יכלו להגיע למצב המתואר בפסוק– 23כל ישראל את הקולות

 מאר) �והעל אשר ישראלישראלישראלישראל    אלהי�אלהי�אלהי�אלהי�    אלהאלהאלהאלה    ויאמרוויאמרוויאמרוויאמרו ,מסכה עגל וויעשה בחרט אֹת?

  !?אי, יעלה על הדעת דבר כזה? לקרוא לעגל מתכת אלהי� חיי�, "מצרי�

, ג� כא� ספר הכוזרי לא משאיר אותנו להתמודד לבד ע� הקושיה הגדולה

  :25, הכוזרי� בעצמו שואל את החבר שאלה דומהובאמת מל

 איה אבל. באר) הנמצאי� כל על הגדולה לכ� ונתחייבה...: הכוזרי אמר"

  ? )חטא העגל(= הזאת החטאת מ! הזאת הגדולה

 גבול אל הצפו! הכח מ! המרי שהוציאו מפני לעו! לה� ונחשב: ...אמר החבר

 מרי היה א� ממצרי� ציא�מו עבודת מכלל יציאה ההוא העו! היה ולא, המעשה

 להמתי! לה� והיה צורה עשו וה� הצורות מ! הזהיר יתבר� הוא כי מצותיו לקצת

   ".וקרבנותוקרבנותוקרבנותוקרבנות    ומזבחומזבחומזבחומזבח    אחריואחריואחריואחריו    וימשכווימשכווימשכווימשכו    שיקבילוהושיקבילוהושיקבילוהושיקבילוהו    דברדברדברדבר    לעצמ�לעצמ�לעצמ�לעצמ�    יקבעויקבעויקבעויקבעו    שלאשלאשלאשלא

                                                 
 ).במהדורת מוסד הרב קוק, ו"עמוד ע', פרק ט(פרשת ויקרא  21

 .'ט ',א ויקרא 22

  ).ד"י', כ שמות..." (הCַֹפָר לוק ואת הHִOַידִ� ואת הקולֹת את רֹאִי� הע� וכל" 23

  .'ד ,ב"ל שמות 24
 .ז"צ+ו"צ 'סי שו!אר מאמר הכוזרי ספר 25
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שחטא� של ישראל בעגל היה שהקימו , מדבריו אלו של הכוזרי אנו למדי�

ה� יצרו צורה שעל פי .  לעבדו דרכהית� לה� צורה' ולא חיכו שה', צורה לכבוד ה

הסבר זה מוציא אותנו מההבנה הפשוטה . 'השגת� היתה מתאימה לעבודת ה

ומביא אותנו , האומרת שע� ישראל בחר בעגל לאלוה במקו� האל שפגשו במצרי�

  .'להבנה שרצו לעשות עגל לכבוד ה

הרי רק ?  אי, עלה על דעת� שזה בסדר–ונשאלת השאלה המתבקשת 

 אחרי� אלֹהי� ל� יהיה לא ...אלֹהי�' ה אנֹכי"� ותשעה יו� קוד� לכ� הצטוו שלושי

 ואשר ,מתחת באר) ואשר ממעל בשמי� אשר תמונהתמונהתמונהתמונה    וכלוכלוכלוכל    פסלפסלפסלפסל    ל�ל�ל�ל�    תעשהתעשהתעשהתעשה    לאלאלאלא. פני על

  !?26"תעבד� ולא לה� תשתחוה לא. לאר) מתחת במי�

 �28 בספר המצוות"הרמב. 27אפשר לתר2 קושיה זו על פי דברי המש, חכמה

 דרש: "ג המצוות"ה� מכלל תרי" לא יהיה"ו" 'אנכי ה"גמרא שהדיברות מוכיח מ� ה

 וששי� מאות שלש, למשה לו נאמרו מצות עשרה ושלש מאות שש: שמלאי רבי

 של איבריו כנגד עשה ושמונה וארבעי� ומאתי�, החמה ימות כמני! לאוי! וחמש

 בגימטריא תורה –' מורשה משה לנו צוה תורה'? קרא מאי: המנונא רב אמר. אד�

מלמדת אותנו . 29"שמענו� הגבורה מפי ל� יהיה ולא אנכי, הוי סרי וחד מאה שית

ה לנו 3ָתורה צִ "30שנאמר', תורה'א כמניי� "תרי; ג"שמניי� המצוות הוא תרי, הגמרא

  .ג"יחד תרי, בסיני' ונוספו עליה� שתי מצוות ששמענו מפי ה, "משה

� חמש מצוות מתו, שתי "מבכיו� שבספר המצוות מונה הר: א, קשה הדבר

הרי לשיטת ?  מצוותא"תרי אז אי, למדנו מפי משה רבנו – 31הדיברות הראשונות

מתר2 המש, ! ולא רק שתיי�',  מצוות מפי החמש� במניי� המצוות שמענו "הרמב

ואיסור ' וה� מצוות האמונה בה, אמר לנו רק שתי מצוות בהר סיני' שאכ� ה, חכמה

                                                 
  .'ה+'ב', כ שמות 26

 .'ג', שמות כ 27

  .'מצוה א, מצוות עשה 28

  .ד"כ+ :ג"כ פי�ד מכות 29

  .'ד, ג"דברי� ל 30
' מצוה ב, "]לא יהיה ל� אלהי� אחרי�["' מצוה א: לא תעשהלא תעשהלא תעשהלא תעשה; "]אלהי�' אנכי ה["' מצוה א: עשהעשהעשהעשה 31

 "].ד�לא תעב["' מצוה ו, "]לא תשתחוה לה�["' מצוה ה, "]לא תעשה ל� פסל וכל תמונה["
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, 32"אל לא שמעו רק קול אלוקי� בלבד ולא פרטי הדברי�ישר" א, –העבודה הזרה 

  .ואת הפרטי� לימד אותנו משה לאחר מכ�

מכא� אפשר להסיק שבני ישראל שמעו בסיני ציווי לא לעבוד כח אחר מלבד 

כי אלו , באמצעות עגל או מסכה עדיי� לא ידעו שאסור' א, אולי לעבוד את ה', ה

  .לאיסורי� ששמעו ממשה רק לאחר חטא העג

:  נצטר, לשאול–א, א� נמשי, בדר, זו , עד כא� תתור2 טעות� של ישראל

מה ראו ישראל לבחור דווקא את העגל כצורה שעל ידה רצו לעבוד ? מדוע דווקא עגל

  '?את ה

 התי� הזהב בכור –' מסכה עגל ויעשהו טרבח תווא ויצר': "33אומר המדרש

וכבר , שראינו ביו� מת! תורהשהיו ישראל אומרי� כדמות ? למה, ועשאו דמות שור

מלמד שראו מלאכי השרת וכ" רגליה� ככ" ', ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר'כתוב 

ישראל ראו את כ  רגל� של מלאכי השרת ביו� ". לפיכ� שאלו דמות עגל, רגל עגל

חטא� היה בכ, . ועל כ� חשבו שכ, נראה האלוקי�, מת� תורה והיא ככ  רגל עגל

ובכ, התרחקו , מלאכי השרת, ה מנהיג את העול�" ידו הקבשעבדו את הכח שעל

שהוא הלוחות כפי שניתנו על ידי , בעצמו ומגילוי אחדות עצמותו בעול�' מעבודת ה

  .זמ� קצר לאחר מכ�' ה

, הזה העני! אותנו למדו ורבותינו: " בעניי� חטא העגל�34"וכ� מסביר הרמב

 אתה משה, למשה ה"הקב לו מרא, עמי עני את ראיתי ראה אמרו, סודו שגלו וה�

 ומקבלי! לסיני באי! אות! רואה אתה, ראיות שתי רואה ואני אחת ראיה רואה

    אתאתאתאת    לה�לה�לה�לה�    שאת!שאת!שאת!שאת!    שלישלישלישלי    י!י!י!י!ככככבקרובקרובקרובקרו    יוצאיוצאיוצאיוצא    שאנישאנישאנישאני    ביביביבי    מתבונני!מתבונני!מתבונני!מתבונני!    היא�היא�היא�היא�    רואהרואהרואהרואה    ואניואניואניואני, תורתי

 שלי מטטראמולי! אחד ושומטי!, שנא! אלפי רבותי� אלהי� רכב שנאמר, התורההתורההתורההתורה

 טטרא, פרדות ארבע, טטראמולי!. בו אותי עיסי!ומכ, מהשמאלמהשמאלמהשמאלמהשמאל    שורשורשורשור    ופניופניופניופני שכתוב

 בית של מולאות כמו, פרדות מולי! ,ארבע טטראגו! שאמרו כמו, ארבע יו! בלשו!

 שאני מתו� אהר! שאמר רבה ובויקרא. המרכבה הנושאות חיות לארבע משל ,רבי

 חג, מחר' לה חג ויאמר אהר! ויקרא שנאמר, ה"הב של לשמו אותו בונה אני בונה

  .'לה אלא, כא! כתוב אי! מחר ללעג

                                                 
  . לשו! המש� חכמה ש�32

  .ז"אות כ', ד, ב"שמות ל,  מובא בתורה שלמה–מדרש לקח טוב  33
 .'א, ב"ל שמות 34
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 לב� תשי� וא� ,גויה בצורת חונה כבוד אלהי� הזה במקו� כי אמר א"ור

 חכמת במלאכת העגל נעשה שלא, בעיני נכו! ואיננו. זה תבי! הראשו! המסע אל

    אלאלאלאל    בעבודתהבעבודתהבעבודתהבעבודתה    לכוי!לכוי!לכוי!לכוי! הצורה שעשו רק ,הדבר וא כבוד חונה בצורתו להיות המזלות

 רק, אליו להדמות אהר! שרצה וחלילה, הראשו! סעהמ סוד פירשתי וכבר. ענינהענינהענינהענינה

  ".יבי! והמשכיל ,ההיא המדה מצד מסע� שיהיה יקח ממנו

שהכוונה שלא ניסו ביצירת העגל לכוו� לאחד , 35ומעיר הרב שעוועל

  .שהוא גילוי מידת הדי� במרכבה,  השור–אלא לאותו גילוי של כסא הכבוד , המזלות

 משה ונגש שאמר כמו העליונה רגהבמד ה"ע הוא: "�36"וכ� כתב הרמב

 זקני� ושבעי�, מאהר! למטה ואביהוא ונדב, ממנו למטה ואהר!', וגו' ה אל לבדו

 החכמי� כתבו ואשר, שלמותיה! לפי מה� למטה האד� ושאר, ואביהוא מנדב למטה

מה שראה משה היה במדרגת , א� כ�". לעצמו מחיצה ואהר!, לעצמו מחיצה משה

וחשבו ' ויתכ� שראו מדרגה נמוכה יותר של גילוי ה, ראהנבואה ששאר הע� לא 

  .ובכ, טעו כשעשו דמות עגל, שזהו גילוי עצמותו

 ועתה: "שבאה לידי ביטוי ג� לאחר שסלח לה�', מעשה זה הביא לתגובת ה

 ופקדתי Hָקְדִי וביו� ,לפני�לפני�לפני�לפני�    יל�יל�יל�יל�    מלאכימלאכימלאכימלאכי    הנההנההנההנה ל� דברתי אשר אל הע� את נחה ל�

דוש ברו� הק אמר –' מלא� שולח אנכיהנה '"דרש וכדברי המ, 37"חטאת� עליה�

 ,במדבר לכ� שעשיתי כדר� שליח לכ� נעשיתי בעצמי אני זכית� אלו :לישראל הוא

 ,לשליח אתכ� מוסר הריני זכית� שלא ועכשיו, 'וגו' יומ� לפניה� הול�' וה' שנאמר

� כיו. 'שליחת המלא, היא ירידה בקשר ע� ה. 38"'מלא� שולח אנכי הנה' שנאמר

, בעול� כעצ� האלוקות' שבחטא העגל ע� ישראל זיהה את הנהגת השלוחי� של ה

כפי , בעצמו' ולא גילוי ה, עונש� היה שאותה הנהגה היא שתוביל אות� במדבר

  .39"ל� לפניה� יומ�הֹ' וה "–שהיה בתחילת הליכת� במדבר 

את הע� ולהשפעת חטא העגל על הקשר בי� ' ביטוי נוס  לשינוי בהנהגת ה

  .בעול� הוא ביצירת המשכ�' שראל לבי� גילוי אחדות הי

                                                 
על פי , "לכוו! בעבודתה אל עניינה"ה "ד, ש�) במהדורת מוסד הרב קוק(! "בהערותיו על הרמב 35

  .רבנו בחיי
 ".השלישי והדעת" ה"ד ,ב"ל פרק שני חלק ,נבוכי� מורה 36

  .ד"ל ,ב"ל שמות 37

  .'סו" אות ב, ב"ל פרשה רבה שמות 38
 .א"כ, ג"שמות י 39
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" משה את' ה צוה אשר כל את עשה ...אורי ב! ובצלאל "40י על הפסוק"רש

 דברי� אפילו, משה את' ה צוה אשר כל אלא, כא! כתיב אי! משה צוה אשר" :אומר

 לבצלאל צוה משה כי[, בסיני למשה שנאמר למה דעתו הסכימה רבו לו אמר שלא

 בית להיתח לעשות עול�ה מנהג :בצלאל לו אמר, משכ! כ"ואח כלי� להיתח לעשות

 אל בצל :משה לו אמר. ה"הקב מפי שמעתי כ� :לו אמר. בתוכו כלי� משי� כ� ואחר

  ".]הכלי� עשה כ� ואחר להיתח המשכ! עשה וכ! .ה"הקב לי צוה כ� בודאי כי, היית

 בעקבות חטא שהצעתו של בצלאל למשה היתה, 41אומר בעל אהל יהושע

אלא , לפני החטא לא היה צור, במשכ� כאמצעי להיפגש ע� הארו� והלוחות. העגל

א, , דר, הלוחות בלי שו� מתווכי�' מדרגת ישראל היתה להיפגש ע� גילוי עצמות ה

משמשי� כמתווכי� להיפגש ע� גילוי , המשכ� וכל כליו,  הקרבנות–לאחר החטא 

, אני ולא מלא�: "ה"מיוחד בי� ישראל לקבוכ, מתגלה הקשר ה, בעול�' עצמות ה

  .42"אני ולא שר"

 בכ, שישראל ראו מדרגה נמוכה יותר –� "� והרמב"ובזה מסכימי� הרמב

על כ, נענשו שהקשר בינ� . ולכ� טעו וציירו אותה ועבדו אותה', מגילוי עצמות ה

פגש א, הא� במצב כזה נית� להי. ה יהיה דר, מתווכי� ולא באופ� ישיר"לבי� הקב

  ?אי,, וא� כ�? ע� אותו ש� מפורש בעול� הזה

  :�"� והרמב"הרמב, בנקודה זו נחלקו שני גדולי עול� אלו

כיו� ',  אחרי החטא אי� דר, להיפגש ע� גילוי עצמות ה–� "לשיטת הרמב

היא רק על ידי שלילת ' ולכ� הדר, לשלמות השגת ה, 43"התנצלנו את עדיינו"ש

מופיע ' א  על פי שה: לדוגמא[' במציאות כעצמות ה' שלילת כל גילויי ה, ההגשמה

� במורה "וכ� כתב הרמב.  עלינו לשלול את היותו חכ�–בעול� בדר, של חכמה 

 המושג שהדבר מכריח והמופת, עצמו אמתת בהשגת תחבולה שאי! אחר: "44נבוכי�

 דבר זה באי, המופת עליו שבא כמו נמנעו כבר החיוב ותארי, לבד נמצא שהוא הוא

 ישיג אשר הוא ושלמה ה"ע רבינו משה השיגו אשר כ"א, המשיגי� בי! היתרו! וליפ

 אצל המפורס� מ! אבל, תוספת בו אפשר אי וזה, החכמה דורשי מקצת האחר האיש

                                                 
 .ב"כ ,ח"ל שמות 40

  ".גלוי וידוע"ה "ד, ג"אות י', דרוש א 41

  .הגדה של פסח 42

  .'ו ,ג"ל שמותפ "ע 43
  .ט"נ פרק ראשו! חלק 44
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, כ! העני! כי דע. הרבה בזה היתרו! כי הפילוסופי עיו! בעלי אצל וג� התורה בעלי

 יתייחד המתואר בתארי יוסיפו שרא כל כמו כי, מאד עצו� המשיגי� בי! ושהיתרו!

    תקרבתקרבתקרבתקרב    יתעלהיתעלהיתעלהיתעלה    ממנוממנוממנוממנו    בשלילהבשלילהבשלילהבשלילה    שתוסי"שתוסי"שתוסי"שתוסי"    מהמהמהמה    כלכלכלכל כ!, אמתתו להשגת המתאר ויקרב יותר

 במופת ל� התבאר שכבר מה, כללכללכללכלל    שללשללשללשלל    שלאשלאשלאשלא    ממיממיממיממי    אליואליואליואליו    קרובקרובקרובקרוב    יותריותריותריותר    ותהיהותהיהותהיהותהיה, , , , ההשגהההשגהההשגהההשגה    אלאלאלאל

 עד, הקדמותיה ואמת אחת חכמה בהבנת רבות שני� דאח אד� יטרח ולזה, שלילתו

 והודיע אחד עני! מהבורא שנשלל, כולה ההיא החכמה ולדתת תהיה, אמת שיקחה

 –וכדברי� האלה אמר בצלאל למשה ". ההוא העני! לו שייוחס שקר שהוא במופת

הדר, , היא העגל' שאחרי שחטאו ישראל בהגשמת האלוה והשיגו שהופעת עצמות ה

וחות היא על ידי שלילת כל הכ) הארו� והלוחות(היחידה להיפגש ע� גילוי עצמותו 

  .רק בכ, יתקרב האד� אל גילוי אחדות. 'שבמציאות וההבנה שה� לא עצמות ה

ואכ� צרי, לתק� , א  על פי שחטאו ישראל, �"לשיטת הרמב, לעומת זאת

, המפורש' ע� הופעת ש� ה',  ישנה דר, להיפגש ע� עצמות ה–את מחשבת ההגשמה 

ויקרא שמו ,  משה מזבחויב!"וכ� בפסוק , 45וכ� מבואר בספר הכוזרי. בנס שבהקרבה

ה "והקשר של ישראל לקב, 47בעול� היא בדר, הנס'  שהופעת עצמות ה– 46"ייייIִִIִIִIננִנִנִִ' ' ' ' הההה

ובהקרבת הקרבנות מתגלה הקשר הזה אפילו לאחר החטא , הוא לעצמותו יתבר,

ה "שהקשר לקב, נו כל כ, מדגיש בסוד שמגלה ל�1"לכ� הרמב. 'וההתרחקות מה

  ".א"ד ה"יו"ש� , "ש� המיוחד"בהקרבת הקרבנות הוא הקשר ל

  

  לסיכו�

� לא חלקו א� יש ממש בעבודה זרה או שזהו פולח� "� והרמב"הרמב

אלא כל מחלוקת� היא אי, , וג� לא נחלקו א� יש צור, לשלול עבודה זרה, סתמי

  .בעול�' ת ה אמור לפגוש את גילוי אחדו– לאחר חטא העגל –ע� ישראל 

  :ובזה חולקי�

האד� המקריב , הניסית בעצ� ההקרבה' שדר, הנהגת ה, � אומר"הרמב

ולמעשה נפגשי� ע� הש� שהוא גילוי , "א"ד ה"יו"' נפגשי� ע� הנהגת ה, וכל ישראל

  .'עצמות ה

                                                 
 .'ב' מאמר שני סי 45

  .ו"ט, ז"שמות י 46
 ".נסי' ד"ד "פיסקה ס', ב' מאמר שני סי, פירוש לספר הכוזרי, הרב שלמה אבינר 47
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שלאחר חטא העגל הדר, היחידה להתעלות ולהיפגש , � אומר"ואילו הרמב

אינ� ' ההגשמה וההשגה שכל הגילויי� של ההיא השלילה של ' ע� עצמות ה

שכיו� שהגשימו את האלוה וייחסו את גילויו , זוהי הכפרה על חטא העגל. עצמותו

התרחקו מהקשר הישיר , ממש'  לעצמות ה– אפילו הדק והקרוב ביותר –' של ה

' הדר, להגיע אל עצמות ה, מאז, לכ�. אמצעי ע� גילוי ש� המפורש בעול��הבלתי

  .לת ההגשמההיא בשלי

בעול� היא על ידי ' ג� לשיטתו הדר, להגיע אל גילוי עצמות ה, א� כ�

  .' קרב� שוללי� את אותו כח מלהיות גילוי עצמות התקרבבה ;המקדש והקרבנות

 'רפנחס בש� ' ר: "48ואולי על פי דברי� אלו נוכל להבי� את דברי המדרש

 אמר .וטרפות נבלות בשר לאכול למד והיה עליו לבו שגס מל� לב! משל :אמר לוי

 ישראל שהיו לפי ,כ� .)גדור (נדור הוא ומעצמו שולחני על תדיר יהיה זה :המל�

 ולא' דכתיב ,לשעירי� קרבניה� מביאי� והיו במצרי� כוכבי� עבודת אחר להוטי�

 ויזבחו' שנאמר ,שדי� אלא אלו שעירי� ואי! ',לשעירי� זבחיה� את עוד יזבחו

 מקריבי! והיו ',ש� ירקדו ושעירי�' מרשנא ,שעירי� אלא ואל שדי� ואי! ',לשדי�

    בכלבכלבכלבכל    לפנילפנילפנילפני    מקריבי!מקריבי!מקריבי!מקריבי!    יהיויהיויהיויהיו :ה"הקב אמר ,עליה� באות ופורעניות במה באיסור קרבניה�

א הוא הד ,ניצולי� וה� כוכבי�כוכבי�כוכבי�כוכבי�    מעבודתמעבודתמעבודתמעבודת    נפרBִי�נפרBִי�נפרBִי�נפרBִי�    וה!וה!וה!וה!    מועדמועדמועדמועד    באהלבאהלבאהלבאהל    קרבנותיה!קרבנותיה!קרבנותיה!קרבנותיה!    עתעתעתעת

פורשי� ישראל '  שעל ידי הקרבת קרבנות לה–" 'וגו 'ישראל מבית איש איש' דכתיב

  .דר, השדי� חלילה' א שבקישור לה"ושוללי� את ההו, מעבודת הכוכבי�

� אינ� שייכי� רק לתקופה שבה "שדברי� אלו של הרמב, עוד ארצה להעיר

היא על ' אלא ג� בימינו אנו הדר, להתעלות ולהתקד� בהשגת ה, יש מקדש וקרבנות

גדול תלמידי הלל ,  ב� עוזיאלוכ, מסופר על יונת�. ידי שלילת ההגשמה האלוקית

כל עו" שפורח : "50ומסביר הרב קוק, 49"כל עו" שפורח עליו מיד נשר""ש, הזק�

מיד " היה –לפני שהספיק להתגש� בחומר , כל מעו  של מחשבה עליונה, "עליו

  .'ורק זו הדר, להתקד� בהשגת עצמות ה, ונשלל" נשר"

                                                 
  .'ח אות, ב"כ פרשה רבה ויקרא 48

 .ח"סוכה ד" כ 49

 .ד"קפ' עמ', אורות הקודש א 50



 

 "נולד קוד� חצות"             
 ליכמ�אררי או         

  

  הקדמה

חשב בתקופות כל היודע לְ: יהושע ב! לוי משו� בר קפרא ר"ש ב! פזי א"אר"

לא יביטו ומעשה ידיו לא ' על הוואת פ' עליו הכתוב אומר –ומזלות ואינו חושב 

מני! שמצוה על האד� לחשב תקופות : ר יוחנ!"ר שמואל בר נחמני א"א. 'ראו

 איזו –'  היא חכמתכ� ובינתכ� לעיני העמי�ושמרת� ועשית� כי' : שנאמר?ומזלות

מתו, . 1" הוי אומר זה חישוב תקופות ומזלות,חכמה ובינה שהיא לעיני העמי�

אול� ברור , 2בתורתנו' אסטרונומיי�'מימרות אלו עולה חשיבות העיסוק בחלקי� ה

אלא לעומק תוכנ� של מצוות קידוש החודש ועיבור , 3שאי� הכוונה לחשבונות גרידא

  .4נההש

מובאת , בתו, דברי ספר הכוזרי במאמר שני בדבר מעלתה של אר2 ישראל

מיותרת ולא , במבט ראשוני, הנראית, 5"קו התארי,"אריכות דברי� בעניי� סוגיית 

ננסה להבי� במעט , אמנ� מתו, הכרה בעומק� של דברי הראשוני�. הכרחית לנושא

  .את מהות הדברי�

  

                                                 
 .ה" שבת ד" ע1

 .ובפתיחה למורה נבוכי�, )בעיקר בסופו(ע בשער הראשו! "בספר יסוד מורא לראב' עי 2

בה גדולה וה� רקובעבור שה� עניני� ביניה� ובי! החכמה האלהית : "מורה נבוכי�הת  פתיח3

הרב יהונת! , ומPִֹפֶת צ3", דרוש ראשו!, !"דרשות הר' ועי". כ סודות מסודות החכמה האלהית"ג

 ).243+248' עמ(ז "חלק ראשו! פרק י, שמחה בלס

ואל יהיו דרכי� אלו קלי� בעיני� מפני שאי! אנו : "' הלכה דא"יפרק  קידוש החודש '� הל" רמב4

והוא סוד העיבור שהיו ,  הדרכי� דרכי� רחוקי� ועמוקי� ה!שאלו, צריכי! לה� בזמ! הזה

אבל זה , החכמי� הגדולי� יודעי� אותו ואינ! מוסרי! אותו לכל אד� אלא לסמוכי� נבוני�

החשבו! שמחשבי! בזמ! שאי! ש� בית די! לקבוע על הראייה שאנו מחשבי! בו היו� אפילו 

 ".עה ימי�תינוקות של בית רב! מגיעי! עד סופו בשלשה וארב

  .'כ' סי 5
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  6סוגיית שלוש השמועות

 אמר ליה אבא . יכילנא לתקוני לכולה גולה:אמר שמואל: "7מראאומרת הג

 ידע מר האי מילתא דתניא בסוד העיבור נולד קוד� :אבוה דרבי שמלאי לשמואל

 איכא , מדהא לא ידע מר: אמר ליה. לא:]אמר ליה[=ל "א ?חצות או נולד אחר חצות

י� שיהא לילה ויו� צר] 1[ :כי סליק רבי זירא שלח להו. מילי אחרנייתא דלא ידע מר

 נולד קוד� , מחשבי! את תולדתו–  שמלאי'וזו שאמר אבא אבוה דר, ]2[מ! החדש 

 לא נולד קוד� חצות בידוע שלא נראה ,חצות בידוע שנראה סמו� לשקיעת החמה

 אמר רבי . לאכחושי סהדי: אמר רב אשי?למאי נפקא מינה. סמו� לשקיעת החמה

 לדיד! שית מעתיקא . שעי מכסי סיהרא]י� וארבעעשר[=ד "כ] 3[ :זירא אמר רב נחמ!

 ? למאי נפקא מינה. לדידהו שית מחדתא ותמני סרי מעתיקא,ותמני סרי מחדתא

שלוש השמועות של רבי זירא הינ� כללי� ".  לאכחושי סהדי:אמר רב אשי

שלא , ולכ� שמואל(שידיעת� הכרחית לתיקו� לוח שנה , אסטרונומיי� והלכתיי�

  ).לא יכול היה לתקנו, ידע אחד מה�

  

  8מונחי� וידיעות נצרכי�

, הירח והשמש, המולד הינו התלכדות מרכזי כדור האר2 – 9חודש, מולד

בשלב זה כל החלק . 10כאשר מרכז הירח עומד בי� מרכז כדור האר2 ומרכז השמש

 – הוא מש, הזמ� בי� מולד למולד 12החודש המופעי. 11המואר של הירח נסתר מעינינו

  ). חלקי השעה1080מתו, ( חלקי� �793 שעות ו12,  ימי�29

                                                 
. 'ראש השנה ד" ה(ה בפתיחתו לביאור הסוגיה "כדברי הרז, ס"זו אחת הסוגיות הקשות בש 6

יש בכא! שלש שמועות עמוקות בסודותיה! וקשות בפירושיה! וה� סתומות " ):""בדפי הרי

י� פירוש(!) 20+בסוגיה זו כ .ננסה להסביר מעט לפי קוצר דעתי". ונעלמות מלב רוב החכמי�

כאשר התייחסות לשיטות אחרות , ה"ל בספר הכוזרי והרז"אנו נעסוק רק בשיטת ריה; שוני�

  .תהיה על מנת לברר יותר טוב את שיטת�
  :'ראש השנה ד" כ 7
  .למסכת ראש השנה" מתיבתא"המופיע בסו" מהדורת , "מרחבי רקיע"נכתב בעזרת  8

פעמי� ",  שהרי מהירות הירח משתנה,אנו מתייחסי� למולד הממוצע והחודש המופעי הממוצע 9

 .ל"ואכמ, .)ה"ראש השנה ד" כ" (שבא בארוכה ופעמי� שבא בקצרה

  .כאשר כדור האר) נמצא בי! הירח לשמש זהו אמצע החודש 10
מכיו! שהמישורי� בה� הירח וכדור האר) נעי� אינ� , לא בכל מולד נוצר ליקוי חמה 11

 .מקבילי�
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ג� לאחר שהירח מתרחק מנקודת המולד לא נית�  –היראות הירח החדש 

ישנ� מספר שיטות לגבי . כיו� שכמות האור שעל פניו אינה מספיקה, לראותו מיד

בי� שמונה עשרה למעט יותר מעשרי� (פרק הזמ� הנדרש עד לראייה הראשונה 

, יו� שסמו, לזמ� המולד הירח זורח ושוקע מעט לאחר השמשמכ. 13)וארבע שעות

, הזמ� האפשרי לראייה ראשונה של הירח הוא סמו, לשקיעת השמש ומעט לאחריה

  .מפני שקוד� לכ� השמש מאירה חזק מדי ולאחר מכ� שוקע הירח עצמו

מ� הקוטב הצפוני ועד , קו דמיוני העובר על פני הגלובוס –קו התארי, 

ללא יצירת קו כזה אי� אפשרות ליצור . יוצר גבול בי� יו� אחד למשנהואשר , לדרומי

לשוכני� ממזרח ' של יו� שישי'מעט לאחר ששוקעת השמש . 14לוח שנה כלל עולמי

  .לשוכני� ממערבו' של שבת'שוקעת השמש , לו

  

  15ה"ל והרז"הנחות יסוד של ריה

  :ה מתבססת על כמה הנחות יסוד"ל והרז"שיטת� של ריה

, כלומר, 16"טבור האר)" ישראל בכלל וירושלי� בפרט נמצאות באר2. 1

, מצד שני" קצה המזרח"מצד אחד ול" קצה המערב"ישנו מרחק שווה מה� ועד ל

הנמצאת כנגד , "לב הי�"ישנה נקודה נוספת המכונה ". יבשה"שה� שני גבולות ה

                                                                                                                    
 עשרי� ושבעה ימי� –החודש ההיקפי (=הקי" את כדור האר) אי! זה פרק הזמ! הנדרש לירח ל 12

מפני שגור� משפיע נוס" על מיקו� הירח ביחס לכדור האר) ולשמש הוא , )ושליש בממוצע

 .תנועת כדור האר) סביב השמש

 .כמוב!, ג� פרק זמ! זה הוא ממוצע 13

בש� אחד בעצמו כי לא יתכ! שיהיו הימי� השבועיי� נקראי� : "'כ' הכוזרי מאמר שני סי 14

שלא יהיה קצתו ,  מתקרב לקריאהומקו�,  אלא א� נקבע מקו� שיהיה תחלה לקריאה,לישוב כלו

וא� לאו לא תשל� לימי� קריאת ש� . אבל קצתו מזרח גמור וקצתו מערב גמור, מזרח לקצתו

לה  תח]ולא[ואי! מזרח ואי! מערב . ..מפני שכל מקו� מסבוב אמצע האר) מזרח ומערב יחד, ידוע

 ".ולא סו" ולא שמות ידועי� לימי�

ה "ד בפתיחתו להשגותיו על שיטת הרז"כדברי הראב, מקובל להתייחס אליה� כאל שיטה אחת 15

ר חייא "הריח אשר הריח מ! הכוזרי ומחבורי רבי אברה� ב:): "...'ראש השנה ד" כ(בסוגיה 

עיו! ". � שאינ� שלוידיהספרדי כי ה� פירשו ההלכות הללו על זה הדר� עצמו והוא מתעטר בע

 .ה יכול להקל בהבנת דברי הכוזרי הקצרי�"בדברי הרז

בדפי . 'ראש השנה ד" ה( ה בעל המאור"הכינויי� המובאי� כציטוט הינ� מלשונו של הרז 16

 ).""הרי
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לה הינו המרחק בי� נקודה לנקודה מארבע הנקודות הא).  אמריקה–כיו� (ירושלי� 

  .יש ביניה� הפרשי� של שש שעות, כלומר, רבע מהיק  כדור האר2

  .עובר ברובו מעט מערבית לקצה המזרח" קו התארי,. "2

  .17נית� לראות את הירח רק כעבור עשרי� וארבע שעות מהמולד. 3

התארי, הרלוונטי , כלומר" (שעו� אר2 ישראל"חשבו� המולד הוא לפי . 4

  .18)י, באר2 ישראללעניי� המולד הוא התאר

  

  "נולד קוד� חצות"שיטת הכוזרי ב

נולד קוד� חצות בידוע שנראה כ אמרו "וע": 19ל בספר הכוזרי"כתב ריה

כאילו אמר נולד קוד� חצות יו� שבת בירושלי� בידוע , סמו� לשקיעת החמה

� יו� השבת התמיד שמנה עשרה והוא ששֵ, שנראה ביו� שבת סמו� לשקיעת החמה

 עד ששבה השמש לעמת ראש אר) ,נפסקה קריאת מקו� ההתחלה אחרי ש,שעות

 אר) ישראל בתחלת וא להראות הירח למי שהלוהתחי. ישראל אחר יו� ולילה

  ".20שדָוהסכי� ע� מה שאמרו רבותינו שצרי� שיהיה לילה ויו� מ! החָ, בשבת בערב

הירח צרי, להיראות במקו� , כדי לקבוע את יו� המולד כראש חודש

שהרי (כלומר שכל אותו היו� היה לאחר המולד ', יו�'ל� באותו הכלשהו בעו

צרי� שיהא לילה ויו� מ! ). "צריכות לעבור עשרי� וארבע שעות מהמולד עד לראייה

  .7"החדש

, "קצה המזרח"מכיו� שקו התארי, עובר ב? מתי יכול להיווצר מצב כזה

המרחק בי� שתי כאשר , מירושלי�) מבחינת הזמ�(זוהי הנקודה המרוחקת ביותר 

כל עוד המולד היה קוד� חצות היו� , לכ�. הנקודות הוא שמונה עשרה שעות כדלעיל

נולד קוד� חצות בידוע . "הירח יוכל להיראות באותו היו� בקצה המזרח, בירושלי�

                                                 
 .ל"ואכמ, וזה עיקר השמועה השלישית של רבי זירא 17

 .העניי! עוד יתבאר בהמש� 18

 .'כ' מאמר שני סי 19

ל מ! הירח החדש "ור. !"ל שקריאת המלה בשני קמצי"נ:): "'ראש השנה ד" כ() " היעבכדברי 20

צרי� "ה "ד(י ש� "שכ! לדברי רש, ה"ונראה שדבריו ה� בשיטת הכוזרי והרז". שהוא החודש הבא

 .ש"עי,  מתאימההאי! ההגיי") שיהא לילה
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 לא נולד קוד� חצות בידוע שלא נראה סמו� לשקיעת ,שנראה סמו� לשקיעת החמה

  .7"החמה

ירושלי� : שתי נקודות רלוונטיות לקביעת ראש חודששישנ� , לפי זה יוצא

ודע כי סוד : "21המאורוכ� כתב בעל . לעניי� המולד וקצה המזרח לעניי� הראייה

 ,העיבור המסור בידינו יסודתו בהררי קדש וה� שתי הנקודות מ! הארבע הנזכרות

האחת אר) ישראל והוא אדמת קדש אשר בה עיר הקדש והוא המקו� אשר בחר 

 והשנית קצה , ובאת שמהתדרשותדרשותדרשותדרשולשו� את שמו ש� שנאמר עליו לשכנו הש� 

 אלהי ישראל בא כבודכבודכבודכבודהמזרח שהוא תחלת היישוב וכנגד מה שאמר הנביא והנה 

כי חשבו! כי חשבו! כי חשבו! כי חשבו! העני! הזה '  ופי,מדר� הקדי� וקולו כקול מי� רבי� והאר) האירה מכבודו

הוא הוא הוא הוא או מ! הלילה  שאנו אומרי� שהוא ביו� פלוני בכ� וכ� שעות מ! היו� המולדהמולדהמולדהמולד

 מתו� חשבו! המולד כפי מה שאמר ומה שאנו דני! על ראיית הלבנהומה שאנו דני! על ראיית הלבנהומה שאנו דני! על ראיית הלבנהומה שאנו דני! על ראיית הלבנה ,כנגד ירושלי�כנגד ירושלי�כנגד ירושלי�כנגד ירושלי�

  .22"בקצה המזרחבקצה המזרחבקצה המזרחבקצה המזרחשמואל הוא על ראיית הלבנה ' אבוה דרבי שמלאי לפני ר

וכבר שמענו כי הנשיא : "23ד"כלשו� הראב, הדברי� נראי� זרי�, לכאורה

היה בקי בהלכה שבר את הדברי� ל שהיה בקי בזו החכמה ו"ר ברו� ז"רבי יצחק ב

כי אי! לנו ליל� אחר יושבי הצי! שה� יושבי! בקצה המזרח . האלה ויישר כחו ששבר

ה אחריו " והרז–ל "ברור שריה, אול�". ונניח יושבי אר) ישראל שה! עיקר המועדות

 שלא היו רוצי! ,ולכ� נקרא סודולכ� נקרא סודולכ� נקרא סודולכ� נקרא סוד: "24ה"ולמעלה מזאת כותב הרז,  הרגישו בזה–

 למה נמסר החשבו! כנגד מקו� אחד והראיה כנגד מקו� ,ש דבריו וטעמולגלותו ולפר

  ".אחר

  .ד"ננסה להבי� את עומק� של הדברי� לענ, א� כ�

  

                                                 
 .""בדפי הרי .'ד" ה ראש השנה 21

שהנהיג לקדש על פי ", שכל זה שיי� רק מתקופת הלל, )"" הריבדפי: 'ש� ד" ה(עוד הוא מוסי"  22

ד ולא " שלא היו העדי� מצויי! ללכת להעיד לפני ב, מדוחק הגלות,הראייההראייההראייההראייה ועל פי החשבו!החשבו!החשבו!החשבו!

 אבל בדורות , משו� שבוש דרכי�,ד"השלוחי� לכל המקומות יכולי! לצאת להודיע קידוש ב

בעניי! זה ". ו נוהגי� בסוד הזה שאנו נוהגי� בו לא היינ, שהיו מקדשי! על פי הראייה,הראשוני�

 ).ג"חלק י, כשר. הרב מנח� מ, תורה שלמה' עי(ל "ואכמ, ישנ! שיטות שונות

 :).'ראש השנה ד" כ(ה בסוגיה "בהשגותיו על שיטת הרז 23

 .""בדפי הרי: 'ש� ד" ה 24
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  25אלילות ופילוסופיה

לאחר שביאר את , 26בעיקר ממאמר שלישי ואיל,, ספר הכוזרי ברובו

ות מברר את עיקרי היהדות מתו, התמודד, יסודות היהדות במאמרי� ראשו� ושני

  .27ע� האלילות והפילוסופיה) לא ישירה(

. אל כוח החיי� של האד� בעול� הזה, האלילות שמה את מגמתה אל החוש

כ א� אינו מוצא את ההדרכה הישרה "וע, כידוע כח האמונה הוא דבר טבעי לנפש"

עובדי . 28"הוא מוכרח לתור לו שבילי� זרי� ולהתהל� בארחות עקלקלות, והנכונה

, כאוס  של פרטי�, � על העול� כפי שהוא נתפס בעינינו הגשמיותהאלילי� מסתכלי

, כלומר', ְ:נִי8ת'ה', ריבוי'זהו עקרו� ה. 29 אל–כאשר לכל פרט ישנו כוח שמנהיג אותו 

האלילות הינה . על פי רוב התופעות בעול� כ, ג� ריבוי האלילי� הממוני� עליה�

  .תקבל בעיו� שכלימפני שכל צד של הגשמת הבורא אינו מ, היפ, השכל

במיוחד באחד מתחומיה , הפילוסופיה נוגעת א  היא בסוגיות אלה

זר� זה . 30הקשור לזר� הרציונאליסטי, )א>יסְטֶמAלוגיה( תורת ההכרה –המרכזיי� 

ומפחית עד כדי , מדגיש את תפקיד השכל והחשיבה הפילוסופית בהכרת העול�

                                                 
הדברי� ( הכוזרי א בספר"פ שיעוריו של הרב גול! סעדו! שליט"נכתבו ע, פיסקה זו ושלאחריה 25

  ).באחריותי בלבד
 .אינה אלא הקדמה ופתיחה ולא השוואה, הבאת השיטות החולקות בתחילת המאמר הראשו! 26

 .ג"כ+'י' הכוזרי מאמר רביעי סי' עי 27

 ).492' עמ(' אות ז, שיעורי� בספר הכוזרי, מאמרי הראיה 28

 עצת ונבערה ,הגדול טעות האד� בני טעו אנוש בימי: "'הלכה א ' פרק אה זרה עבוד'� הל" רמב29

 אלו כוכבי� ברא והאל הואיל אמרו .טעות� היתה וזו .הטועי� מ! עצמו ואנוש ,הדור אותו חכמי

 ,לפניו המשמשי� שמשי� וה� ,כבוד לה� וחלק במרו� ונתנ� העול� את להנהיג וגלגלי�

 מי ולכבד גדלל הוא ברו� האל רצו!  הואוזה .כבוד לה� ולחלוק ולפאר� לשבח� ה� �ראויי

ועיי! מורה ". מל� של כבודו או הוזה לפניו העומדי�עבדיו ו לכבד רוצה שהמל� כמו, וכבדו שגדלו

 .ז"ועקידת יצחק תחילת שער ל, ו"פרק ל' נבוכי� חלק א

תמיד עולה על כל ידע ) שֹכלתנית(=ההנחה של זר� זה היא שהידע הנרכש בדר� רציונליסטית  30

אול� , )נ" לסה16+המאה ה(� זה התפתח בעיקר מתקופת דקארט זר. הנרכש בדר� הניסיו!

וזנו! מאליאה ) ששיטתו משמשת יסוד לשיטת אפלטו!(בפרמנידס , יסודותיו בעת העתיקה

אי! ברצוני להכריע לאיזה זר� השתיי� הפילוסו" אותו מזכיר ). נ" לפסה5+המאה ה(תלמידו 

 .ל� הפילוסופיתאלא להראות עד לא! הרחיקה לכת השקפת העו, ל"ריה
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הפילוסופיה הינה הפ, . 31ליה�ביטול את חלק� של החושי� ושל המדע המבוסס ע

אי� היא מנסה לענות על הכמיהה . 32שכ� היא שמה פניה אל השכל האנושי, האלילות

שאינה יכולה בשו� אופ! להרטיב בטל של ברכה את "לפי , של האד� אל הבורא

. 33"לדברי� צדדיי�, מצמאונ! הבוער, לשעה קלה, כי א� להסיח!, הנפשות הצמאות

וסופית הוא ביכולתה לזכ, את העול� מעכירות הראייה ערכה של החשיבה הפיל

  .האלילית

, בצדדי� מסוימי�, הדומי�' שכלולי�' הינ� שני 34הנצרות והאיסלא�

דת האיסלא� ... הנצרות ושארי הדתות הנ� נגד השכל: "לאלילות ולפילוסופיה

, בלא התוכ! הפנימי הוט. הוחלפה האלילות במינות. "35"דומה היא יותר לפילוסופיה

הקריאה אל כל ... אבל המטרה אחת היא, התואר החצוני גוה) כמעט. א העמדה"כ

בתהומות החש� , בכל מעמקי הרשע והבערות, השקועי� בכל רפש הטומאה, העמי�

שהדגישה כביכול את מידת , הנצרות. 36"..."הִנכ� EJלכ� קדושי�: "היותר מחרידות

מפני שהיא , יותר שבא לעול� הינה הרשע הגדול ב–את שוויו� הגזעי� , החסד

וכל מגמתה היא להכשיר , לקדש את העול� בצורה כזאתיודעת שאי$ זה אפשרי 

האיסלא� . 37"הסברא מרחקת רוב הדברי� האלה. "לאד� את כל נטיותיו הרעות

הוא אינו מגשי� , הוא מייחד את האל. מנסה להתקרב יותר אל השכל, לעומתה

ואותה המינות בעצמה גרמה . "להתחבר אליוומתו, כ, הוא ג� לא מנסה , אותו

 ויותר רחוק משאיפת , נפשי ממנהפחותוהוא , שעומד בצדה,  אחרכח כ"לעורר אח

                                                 
 .תודה לאמי מורתי על הארת עיני וההרחבה בנושא 31

תנועה נוספת שהופיעה באותו זמ! . הפילוסופיה החלה להופיע בעול� ע� חורב! הבית הראשו! 32

 תלמהל� האידיאו, אורות' עי. האמונה והדמיו!,  שעיקרה ניתוק השכל והרגש–היא הבודהיז� 

, תנועה זו התפתחה במזרח. ט"תפ+ח"תפ' עמ', רות הקודש חלק בואו, )ג"קי' עמ(' פרק ה, בישראל

שזהו האזור היחיד בעול� שלא חלה בו , שהדבר נובע מכ�, א"ושמעתי מהרב דניאל מילר שליט

שתי תנועות אלו יכלו לצמוח רק . ל"ואכמ, )'כ' היטב הכוזרי מאמר שני סי' עי" (השבת הראשונה"

  .הגלויה בעול� בכלל' יעוט הופעת הביטול הנבואה ומ, לאחר חורב! הבית
 .א"ל+'ל' עמ' מתו� התורה הגואלת חלק ג' ועי). 491' עמ(' אות ה, מאמרי הראיה ש� 33

 .'ד' סע' אורות ישראל פרק ה' עי 34

 ).495' עמ(' אות י, מאמרי הראיה ש� 35

ות כשהיא המינ"מהמילי� , 99' ע אורות האמונה עמ"וע. ש באור�"עי, ו"פרק ט, ישראל ותחיתו 36

  ...".נזקקת
 .'ה' הכוזרי מאמר ראשו! סי 37
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שממנו יצאה ,  ע� זה פחות אליליאבל, ניפחות טבעי ותאוָ, במעמקיההאמונה 

  .39הוא לא בגדר עבודה זרה, בפשטות. 38"תיה]וי[ווהסתעפהאישלמיות 

  

  התגלות וחכמה

מה שיבא בתורה חלילה לאל מ! השקר ו: "40ראשו� אומר הכוזריבמאמר 

שנאמי! שנאמי! שנאמי! שנאמי! ותחלת עשרת הדברי� הוא הצווי . שהשכל מרחיק אותו וישימהו שקר

וכללו , והשני האזהרה מעבוד אלהי� אחרי� ומעשות פסל ותמונה ותבנית, באלהי�באלהי�באלהי�באלהי�

יסוד הינ� עמודי ה, שתי הדיברות הראשונות, ההתגלות והחכמה". מהגשי�מהגשי�מהגשי�מהגשי�של דבר 

, 41הופיע עלינו באופ� שאינו מותיר מקו� לספק' אמנ� ה. של ספר הכוזרי

א, בסמו, לכ, הוא מזהיר אותנו מהטעות , בהנהגתו ובהשגחתו עלינו, במציאותו

ע� ישראל מכיר בחסד הגדול שבכל פרט ופרט .  ההגשמה–המתבקשת מ� המעמד 

ו, גדול מצדנו על מנת אבל הוא מבי� שדרושה עוד עבודה רבה של זיכ, מהמציאות

א, , הבלתי נתפסת בשכל אנושי, זוהי האחדות האמיתית. להוציא את הדבר לפועל

  .42יחד ע� זאת ברורה כל כ, לאיש הישראלי

  

  

                                                 
 .111' אורות האמונה עמ 38

, שילת. � מהדורת הרב י"מובא ג� באגרות הרמב(ח " תמ'סי, מהדורת בלאו ,�"ת הרמב" שו39

וכבר נכרתה , ז כלל"אלו הישמעאלי� אינ� עובדי ע): "בשינויי לשו! קלי�, ח"רל' עמ' חלק א

' ז חלק ד"ת הרדב"שו' ועי". יחוד כראוי יחוד שאי! בו דופי' ע� לאל יתמפיה� ומלב� וה� מיחדי

 .ג"אל" קס' סי

  .ט"פ' סי 40

עד עד עד עד האמונה בדבר הוא הצטיר הדבר בנפש ציור חזק " :ט" פרק יראשו! מאמר , ספר העיקרי�41

 או כמו שלא תשער ...ת בות בות בות בוAAAA3333א" א� לא יודע דר� האִא" א� לא יודע דר� האִא" א� לא יודע דר� האִא" א� לא יודע דר� האִ, , , , שלא תשער הנפש בסתירתו בשו� פני�שלא תשער הנפש בסתירתו בשו� פני�שלא תשער הנפש בסתירתו בשו� פני�שלא תשער הנפש בסתירתו בשו� פני�

א" על פי שלא תדע סבת האמות , מת אותו הנסיו!ש בסתירת מה שהושג מ! החוש ומה שאִהנפ

  ".בו
שהאמונה הקיימה היא שהאמונה הקיימה היא שהאמונה הקיימה היא שהאמונה הקיימה היא , אכ! זאת היא מורשה מיוחדת לישראל: "'א' סע', אורות ישראל פרק ח 42

, טבעית+הכפירה היא אצל� בלתי, ולהפ�... מצד המורשה הגלויה של גילוי שכינהמצד המורשה הגלויה של גילוי שכינהמצד המורשה הגלויה של גילוי שכינהמצד המורשה הגלויה של גילוי שכינה, , , , אצל� טבעיתאצל� טבעיתאצל� טבעיתאצל� טבעית

  .ש"עי, "שמתו� עקשות או תאוות, י העזה של שכרו!"ק עואפשרית ר
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  43"ישראל מוני$ ללבנה ועובדי כוכבי� לחמה"

 סימ! הוא לכ� שאת� –' החדש הזה לכ� ראש חדשי�': "44אמרו במדרש

וכש� שהחדש , והגדול לגדול, הקט! מונה לקט!, לחמהואומות העול� , מוני! ללבנה

עלי� ' קומי אורי כי בא אור� וכבוד ה'' שנא, כ� ישראל עתידי! להתחדש, מתחדש

וכש� , ב"ז והעוה"כ� ישראל נוחלי! העוה, וכש� שהלבנה מושלת ביו� ובלילה, 'זרח

ומות כ� אי! לישראל כח בעול� הזה מפני א, שאי! כח ללבנה ביו� מפני החמה

  ".העול�

החמה היא הביטוי של . ואילו אומות העול� לחמה, ע� ישראל נמשל ללבנה

, הלבנה. ההופעה האדירה שאי� כל בריה יכולה לעמוד בפניה, בעול�' התגלות ה

השקפת . 45מבטאת את קבלת הדברי� של האד� ועבודתו בעול�, לעומת זאת

אי� מקו� אמיתי ; להי�עולמ� של עובדי האלילי� מתרכזת בהשפעת הטוב של הא

, המאירה בעצמה, דווקא החמה. וכל שכ� לתיקו� כלשהו במציאות, לעבודת האד�

, היא הביטוי לפסיביות של כדור האר2 ושל האד� ולחוסר השפעתו על המציאות

ולקות . ת החמה כשיעמוד ירח בינה לאר)לק3: "46כדברי רבי צדוק הכה� מלובלי�

 כי הרע המגיע , לכ! כשלבנה לוקה סימ! רע לישראל.לבנה כשיעמוד אר) בינה לחמה

ה "אבל חמה לוקה סימ! רע לאו. לאר) ממנה עצמה וכ! ישראל פרי מעלליה� יאכלו

ואי! ואי! ואי! ואי!  כפי המערכת ז"הב ורע המגיע בעו" שגמול מעשיה� לעוה,)מות העול�לאו(=

 כי ליקוי לבנה ג� בלבנה עצמה , או יאמר.47)בר אחרד(=א א א א """"ה� הגורמי� אלא דה� הגורמי� אלא דה� הגורמי� אלא דה� הגורמי� אלא ד

ק נתמעטה "ש עמו אנכי בצרה וכשנחרב ביהמ" וזהו סימ! רע לישראל כמ,נעדר האור

 וזה סימ! רע , העדר האור לרואי� ולא בחמה,אבל ליקוי החמה. פמליא של מעלה

  ".שהשפע במקומו בשלימות וחסר לה�שהשפע במקומו בשלימות וחסר לה�שהשפע במקומו בשלימות וחסר לה�שהשפע במקומו בשלימות וחסר לה� ,ה"לאו

                                                 
  ].'פרק ג, למהל� האידיאות בישראל, אורות' להרחבה בפיסקה דלקמ! עי. [ט"סוכה ד" כ 43
  ".החדש הזה לכ�"ה "ד, ב" שמות י,שכל טובמדרש  44

וד פיר(ואילו המוסלמי� , סופרי� לחמה) הקרובי� לאלילות, פירוד מידת החסד(לכ! הנוצרי�  45

 .סופרי� ללבנה) הקרובי� לפילוסופיה, מידת הדי!

 .ח" אות י' חלק א,מ) המנחהו ק46

אבל התנשאות עשו , מוט יעקב לא ימש� מהתנשאות עשו, ואמנ�" :! הדרוש השני" דרשות הר47

אבל , ולא בעצ� על דר� מה שימש� מוט עשו להתנשאות יעקב חלילה, ב למוט יעקבייחוי

  ".במקרה
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ה ברה נה כלבפ י,ה כמו שחרפמי זאת הנשק"ל דורשי� את הפסוק "חז

 מוד לומר תל,יכול א" ישראל כ!, אי מה החמה קופחת "– 48"לותכחמה אֲיEמה כנדג

 אי מה לבנה זו פעמי� חסרה .'מה יקר חסד� אלהי�' א הוא דכתיב הד',יפה כלבנהיפה כלבנהיפה כלבנהיפה כלבנה'

ע� ישראל מדגיש את  .49"'ברה כחמהברה כחמהברה כחמהברה כחמה' מוד לומר תל,יכול א" ישראל כ!, פעמי� יתֵרה

 העול� ולהשאירו אי� הוא מנסה לשאוב עד תו� את לשד החיי� של. עבודת האד�

לוח השנה .  בעול� הזה50"ממלכת כהני� וגוי קדוש"מטרתו היא להעמיד . כפי שהוא

ע� ישראל נצטווה ליצור , בר�. העברי מיוסד על המחזוריות של חודשי הלבנה

בי� יופי ; 51שסיבת� היא שנת השמש, התאמה בי� חודשי הלבנה לבי� עונות השנה

. 52לבי� ברירות החמה של ההתגלות, רי�המאפשרת לנו לקבל את הדב, הלבנה

  .53"דש האביבשמור את חֹ"

  

  טעמי העקידת יצחק בעיבור החודש

שהיא באה להטביע ,  מבאר בטע� מצות קידוש החודש54רבי יצחק עראמה

  :56המתאימות לכלל דברינו עד כה, 55בנו שלוש ידיעות יסודיות

ל המצוה הזאת המצויי� אצ, 'הכי היושבי� לפני ...: " הרחקת האלילות.א

כי ה� יראו , ר יתרחקו ראשונה משבושי הדעות האלו שלשת!שה� א, הנפלאה

                                                 
 .'י', שיר השירי� ו 48

 .ז"אות ט ' פרשה ו, שיר השירי� רבה49

 .'ו, ט"שמות י 50

 .באור�' ב, ב"שמות י, הפירוש הארו�, אב! עזרא' עי 51

 .ט"ר+ח"ר' עמ, פורי�, ה"מאורות הראי' עי 52

  .'א, ז"דברי� ט 53

  .ז"עקידת יצחק שער ל 54

 קדיש על ,כנתיה קדיש בשמי מרומא עלאה בית ש:ומקבלי! די! מ! די! ואמרי!"אולי בבחינת  55

תרגו� " ( צבאות מליא כל ארעא זיו יקריה'ה קדיש לעל� ולעלמי עלמיא ,ארעא עובד גבורתיה

 ).'ג', וישעיה ליונת! 

. ש בסו" השער"עיי, שאת אות� יסודות קבעו חכמי� בנוסח ברכת הלבנה, כמו כ! הוא מוסי" 56

� הפסוק ממנו לומד רבי יוחנ! ש� מצוי ג[ד "כ+ 'ה', אות� יסודות נית! לראות בספר דברי� ד

 .'בביאור הספורנו לפסוק ט' ועי"]. מצוה על האד� לחשב תקופות ומזלות"ש.) ה"שבת ד" ע(
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להכי! לפניו ', וה� אשר יזהירו את הע� ויביאו� להוסי" כח דעת ויראת ה, אמתת!

  ". הפועל כל והמושל בכל הפועל כל והמושל בכל הפועל כל והמושל בכל הפועל כל והמושל בכל''''כי הוא יתכי הוא יתכי הוא יתכי הוא ית, כל עבודת�

 מצד שכבר תהיה, שהיא מצוה ראשונה...: " ביטול אפיקורסות המקרה.ב

כי זה , שלא נפלו הנמצאות במקרה כי א� בכוונה עצומהשלא נפלו הנמצאות במקרה כי א� בכוונה עצומהשלא נפלו הנמצאות במקרה כי א� בכוונה עצומהשלא נפלו הנמצאות במקרה כי א� בכוונה עצומהלנו זאת המצוה לעדה על 

  ".היה עיקר מה שכיוו! בזכרו! מעשה בראשית בתחלתה

אשר יש בזה סעד וסמ� גדול ...: " הכרת מעלת� ותפקיד� של ישראל.ג

  ". מכל הנביאי� לאחרית הימי�ההצלחה המיועדתההצלחה המיועדתההצלחה המיועדתההצלחה המיועדתלאמ) הבטחו! וטוב התוחלת אל 

  

  צי$הראל וארF יש

, יש ביטוי לאחדות בי� ההתגלות לחכמה, כבעיבור השנה, בעיבור החודש

בדברי ספר , כפי שהובא לעיל. בי� חישוב עת המולד לראיית החוש של הירח החדש

אר2 ישראל היא מקו� . הכוזרי ישנ� שתי נקודות משמעותיות לעניי� עיבור החודש

קצה . נמדדת על פי ירושלי�והדבר מתבטא בכ, ששעת המולד , הופעת החכמה

אי� . לכ� ראיית הלבנה נמדדת על פיו, 57מבטא את התגלות הבורא, צִי�ה, המזרח

מקו� ההתגלות ג� הוא בגבולות אר2 ; הכוונה חלילה שש� הוא מקו� ההתגלות

אלא שרצה הכוזרי ליצור רווח בי$ , 59"הוא צי! הוא סי!", 58בהר סיני, ישראל

בי� לחכמה ובי� , שבי אר2 ישראל ה� עיקר המועדותשיו, אמת היא. הUְבָקִי�

אבל בפועל לא נית� לראות את הלבנה באר2 ישראל , 23ד"כדברי הראב, להתגלות

כי לא ", 60אי� בנו כוח לקלוט את התגלות הבורא בצורה כה ישירה. ביו� המולד

אבל אצלנו ישנו תהלי, עד שאנחנו מגיעי� ,  הוא אחד'אמנ� ה. 61"יראני האד� וחי

                                                 
 .ה דלעיל"בדברי הרז' עי". האור יוצא מ! המזרח "– Ex Oriente Luxכדברי הפתג� העתיק  57

 ". מ! י� סו" סיני ופאר! מגבול אר) כנע! מפני שה�כי: "ד"י' סי שניכוזרי מאמר ה 58

 לאחר ,וסי! שבמקרא הוא סיני" :'כ, ט"חזקוני שמות יוב.  פרשת שלח ל�, פסיקתא זוטרתא59

 ".שנתנו עליו עשרת הדברות נקרא שמו סיני

,  כמו השמש עתה ביו�'כי לולא זאת הלא האירה חשכת הליל: "...ג� נקודה זו מופיעה בלבנה 60

 אשר בו לא ', זמ! מה לילה על פני האדמ'ה שיהי הרוצ,'ז כוונת הבורא ית" מתבטלת עי'והית

למע! ינוחו וישבתו , י הכוכבי� והירח" כי א� לפעמי� רק מעט ע,יאיר האור בחוזק כמו ביו�

..." מאיר על האר), והתכלית הזאת לא תושג בהיות תמיד אור גדול, ח ממלאכת יו�"יותר כל בע

 ).'ז הערה ב"ר לשע, הרב חיי� יוס" פאלאק,הערות על עקידת יצחק (

 .'כ, ג"שמות ל 61
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את , יש חכמה ויש את השאיפה ליצור את החיבור ביניה�, יש התגלות, הזה' אחד'לַ

  .זהו הסוד. 62המתבטאת בע� ישראל, האחדות

  

   ענווה– שפלות רוח –גאווה 

הענוה ממוצעת בי! הגאוה : "�"בפרק הרביעי משמונה פרקי� כותב הרמב

 אי� הוא –דר, הישר , "דר, האמצע"� מדבר על "כשהרמב". ות הרוחובי! שפל

, האמצע הוא לא ממוצע בי� שתי נקודות קיצו�. מתכוו� לדר, של פשרנות ובינוניות

אמנ� . הקיצוניות היא בידוד של פרטי� מתו, האמצע האחדותי, אלא להיפ,

. $ העול� חורב–אבל השלכותיה$ זהות , הגאווה ושפלות הרוח ה$ שני הפכי�

הביאה , 63בעול�' מתו, שמקורה דווקא בהופעת ה ,הגאווה האלילית של עמי כנע�

: שהיא קיומו של עול�, לקלקול המוסרי המתבטא בהשחתת המצוה הקדושה ביותר

Qֹתֵיה� לא תלכו" E64"וכמעשה אר) כנע! אשר אני מביא אתכ� שמה לא תעשו ובח .

בילה ג� היא לחוסר מעש ולבריחה הַאֲפָסַת האד� הפילוסופית מו, א, מאיד,

באה הענווה הישראלית ומציבה את , לעומת שני אלה. מאחריות על המציאות

יבטל לא עלי� המלאכה לגמור ולא אתה ב! חורי! לִ "– הדרישה כלפי האד�

על א# הכרתו , הענו. 66הענווה היא הנותנת קיו� ה� לחכמה וה� להתגלות. 65"ממנה

                                                 
ומה שנקבע לאומה זאת הדלת ומה שנקבע לאומה זאת הדלת ומה שנקבע לאומה זאת הדלת ומה שנקבע לאומה זאת הדלת , , , , וגדולת מעלת תוכ! העבור ידועהוגדולת מעלת תוכ! העבור ידועהוגדולת מעלת תוכ! העבור ידועהוגדולת מעלת תוכ! העבור ידועה: "ד"ס' הכוזרי מאמר שני סי 62

והיא איננה מורגשת בי! האומות ממיעוטה ודלותה , ואי� איננה כ!. החומר החזקת הצורההחומר החזקת הצורההחומר החזקת הצורההחומר החזקת הצורה

: האוצר נחמד ש� ומבאר ."ומחברת אותה שארית התורה האלהית חבור שה� בו אחד, וגלותה

הוא דרכי העבור המסור בידינו עושה לכל בני ישראל כאיש הוא דרכי העבור המסור בידינו עושה לכל בני ישראל כאיש הוא דרכי העבור המסור בידינו עושה לכל בני ישראל כאיש הוא דרכי העבור המסור בידינו עושה לכל בני ישראל כאיש  –ומחברת אות� שארית התורה "

, ומקצה אר) עד קצהו כל מקו� שבני ישראל ש� כול� מכווני� מועדיה� וחדשיה� כאחד, אחדאחדאחדאחד

  ".וזה פלא מהשגחה אלהית
ירדה שנאה  הר ש–  סיניהרמאי " ):'אות ד', שמות רבה פרשה בוכעי! זה ב. (ט"שבת ד" פ 63

' עי. גאווה זו גורמת להפיכת גילוי האהבה שבהופעה זו לשנאה כלפי ע� ישראל ".� עליו"עכול

..." ועל עני! שבולת זה"ה "ד, ר תורה או,פרשת עקב ה"שלו, ו בדעת הרביעית"אות ל, דעת תבונות

 ).'אות ו(

  .'ג, ח"ויקרא י 64

 .ז"ט', אבות ב 65

,  חכמתו מסתלקת ממנו– הוא חכ�חכ�חכ�חכ�א� , כל המתיהר:  רב יהודה אמר רבאמר" :ו"סד"  פסחי� 66

 ". נבואתו מסתלקת ממנו– הוא נביאנביאנביאנביאא� 
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הוא מברר מה מוטל עליו וחותר להשלמת ; יו אחריותאינו מסיר מעל, ובמוגבלות

  .תפקידו

כיו! שהלשינה . 'ויעש אלהי� את שני המאורות הגדולי�': "67מובא במדרש

ומה אמרה רבונו של עול� אפשר לשני מלכי� , ה"הלבנה על החמה מיעטה הקב

אמרה לפניו אמרה לפניו אמרה לפניו אמרה לפניו ... לכי ומעטי את עצמ�, ]שכ![אמר לה הואיל , שישתמשו בכתר אחד

ה לפיכ� אני ה לפיכ� אני ה לפיכ� אני ה לפיכ� אני """"אמר לה הקבאמר לה הקבאמר לה הקבאמר לה הקב, , , , ונו של עול� על שדברתי לפני� דבר הגו! אני לוקהונו של עול� על שדברתי לפני� דבר הגו! אני לוקהונו של עול� על שדברתי לפני� דבר הגו! אני לוקהונו של עול� על שדברתי לפני� דבר הגו! אני לוקהרברברברב

אמרה , 'והיה אור הלבנה כאור החמה'שנאמר , עתיד להחזיר אור� לימות המשיחעתיד להחזיר אור� לימות המשיחעתיד להחזיר אור� לימות המשיחעתיד להחזיר אור� לימות המשיח

אמרה לו במה אדע כי , אמר לה מחלתי ל�, לפניו רבונו של עול� חטאתי מחול לי

ניו רבונו של עול� ומה שבח אמרה לפ, 'ולמשול ביו� ובלילה'אמר לה , מחלתי לי

אמר לה אמר לה אמר לה אמר לה , 'את המאור הקט!'שנאמר , ואתה קראת אותי קט!, לאורי ביו� שהוא נראה

ישנה , לכאורה". 'ודוד הוא הקט!', 'הקט!] בנה[יעקב ', ����ייייהצדיקי� נקראו על שמהצדיקי� נקראו על שמהצדיקי� נקראו על שמהצדיקי� נקראו על שמ

א, , וכעונש על דברי� אלו הלבנה מתמעטת, ה"עזות בדברי הלבנה כלפי הקב

ומיעוט , דברי הלבנה היו דברי� הגוני�. י� הדברי� כ�מהמש, המדרש נראה שא

אי� מדובר , "קטני�"הצדיקי� נקראי� . הלבנה הוא התוצאה של נכונות הדברי�

הלבנה מבינה את מקומה בעול� ואת הצורה בה . אלא בדבר אחד, כא� בחטא ועונשו

הלבנה . דורשת ולא חוששת מההשלכות של דרישותיה, הדברי� צריכי� להופיע

בדיוק כפי שהיא נוהגת בענווה כאשר היא , נוהגת בענווה כשהיא אומרת את דבריה

ההכרה שלנו ; ענווה –זוהי המשמעות של עיבור החודש . 68ממעטת את עצמה

ויחד ע� זאת עבודתנו על מנת להתקרב בעצמנו ולקד� את , במרחקנו מהבורא

  .69העול� ככל האפשר אל יוצרו

                                                 
  .ז"ט', בראשית א) בובר( מדרש אגדה 67

שהיא ,  צריכי� להתירא מגדלותאי! לפעמי�: "' אות חענוה, מדות הראיה,  אבי�מוסר 68

  . " כזאתקדושה גדלותעל  כולה מבוססת והענוה,  האד� לפעול גדולותאתמרוממת 
וזהו שאמרו נתקשה משה על מולד : "פרשת בא, )לרבי קלונימוס קלמ! עפשטיי!(מאור ושמש  69

 נתקשה ,עד שאי אפשר לראותה,  פירוש כשראה משה שהלבנה קטנה כל כ� במולדה,הלבנה

ה מעי! כל גה זו בתכלית העֲנִיו3ת כמו הלבנה במולדה שהיא מתכסיואמר בלבו שעדיי! אינו במדר

ואמר למשה כזה ראה וקדש כלומר . ..וכמו כ! צרי� האד� ג� כ! להיות אפס וRְיִ!, מחמת קטנותה

�  אז ראה וקדש רצה לומר שתוכל לעבוד הש,בא� תהיה בתכלית הָעֲנִיו3ת כמו מולד הלבנהבא� תהיה בתכלית הָעֲנִיו3ת כמו מולד הלבנהבא� תהיה בתכלית הָעֲנִיו3ת כמו מולד הלבנהבא� תהיה בתכלית הָעֲנִיו3ת כמו מולד הלבנה

נה של הלב" תכלית העניוות "."ואז יהיה לעתיד לבא אור הלבנה כאור החמהואז יהיה לעתיד לבא אור הלבנה כאור החמהואז יהיה לעתיד לבא אור הלבנה כאור החמהואז יהיה לעתיד לבא אור הלבנה כאור החמה , בלב של�יתבר�

 והיא זאת אשר גורמת לכ� שלעתיד – ג� את דבריה וג� את המיעוט –כוללת את שני הדברי� 

 .לבוא יוכל אור הלבנה להיות כאור החמה
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  יראת החטא

 שזולת� לא תכו! , עמודי העבודה האמתיתשני"� הינהיראה והאהבה 

נובעת מהכרת רוממתו של הבורא , הכרת המרחק בינינו ובי� הבורא, היראה. 70"כלל

שיהיה ", לעומתה, האהבה. מהכרתו השכלית של האד�, כלומר, ושפלותו של האד�

נגרמת , 70" ורוד" אחר קדושתו,האד� חושק ומתאוה ממש אל קרבתו יתבר�

. 71להתקרב אל הבורא, מדעתו, האד� לא היה מעז לנסות; תגלות הבוראבעקבות ה

 יראת העונש באחד והאהבה התלויה בדבר –לשני עמודי� אלו ישנו חלק רע , אול�

אלא ', יראה'ו' אהבה'חלקי� אלו אינ� ראויי� כלל להיקרא בשמות , למעשה. בשני

שלעצמה יכולה ההכרה השכלית כ; מפני שהגורמי� לה� זהי�, על צד ההעברה

והתגלות , להביא את האד� לפחד מהעונש שעלול לבוא עליו מאת הבורא החזק

  .לנהנתנות ושחיתות, מתו, גאוותו, הבורא לבדה יכולה להוביל את האד�

הנובעת מתו, אחריות על המציאות ולכ� כוללת את כל רגעיו , יראת החטא

, ת יראת העונש כללבה לא שייכ. נבדלת הבדל מהותי משאר היראות, של האד�

מפני שהפחד מפני העונש לא ידאיג את האד� כאשר הוא אינו עומד בפני מצוה או 

במסילת ישרי� אי� פרק . 73'יראה זו הינה מבוא בלתי נפרד אל אהבת ה. 72עבירה

יראת . כפי שבחובות הלבבות אי� שער המיוחד ליראת החטא', המיוחד לאהבת ה

  .אלא ה� שני צדדי� של מטבע אחד, י עמודי�האמיתית אינ� שנ' החטא ואהבת ה

                                                 
 .ט" מסילת ישרי� פרק י70

 .מוב! מכא! מדוע בנצרות מודגשת האהבה ובאסלא� מודגשת היראה 71

כי ,  זו ויראת הרוממות שזכרנווהנ� רואה היחס הגדול שבי! יראה" :ד" מסילת ישרי� פרק כ72

 אמנ� ההבדל שביניה� שבעבורו .התכלית בשניה� שלא לעשות דבר נגד רו� כבודו יתבר�

 או בשעת ,כי יראת הרוממות הוא בשעת המעשה, הוא, תחשב כמי! אחר ובש� אחר תקרא

ירא פ! שהנה בכל רגע הוא , היא בכל עת ובכל שעההיא בכל עת ובכל שעההיא בכל עת ובכל שעההיא בכל עת ובכל שעה א� יראת החטא ...רהיאו בפרק העב, העבודה

כי עיקרה ,  ועל כ! נקראת יראת חטא.בר�יכשל ויעשה דבר או חצי דבר שיהיה נגד כבוד שמו ית

 יהיה ,יראה מ! החטא שלא יכנס ויתערב במעשיו מחמת פשיעה והתרשלות או מחמת העל�

 ".באיזה דר� שיהיה

, וצ� גבורתו יראה לכבודו ורוממותו וע– והשני"... :' פרק וש� שער אהבת ה, חובות הלבבות73

אשר , וזאת העליונה שבמדרגות יראי אלהי�, ואיננה סרה מ! האד� ולא נפרדת ממנו כל ימי חייו

רבינו בחיי מזכיר , ככלל".  והכוס" המצערוהוא המבוא אל האהבה הזכהוהוא המבוא אל האהבה הזכהוהוא המבוא אל האהבה הזכהוהוא המבוא אל האהבה הזכה, נזכרו בספרי� ביראה

 .ש"עי, רבות את יראת החטא בשער אהבת הש�
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  74"ענוה מביאה לידי יראת חטא"

עקב ענוה ' : דכתיב,אענוה לידי יראת חט" :75ירושלמיהתלמוד נאמר ב

 מה שעשת חכמה עטרה לראשה עשת ענוה עקב :ר יצחק בר אלעזר" א.''יראת ה

הענווה ". '' העקב ענוה יראת' : וכתיב','ראשית חכמה יראת ה' : דכתיב,לסולייסה

מתו, ההכרה ברוממות , כשהאד� נמלא בענווה. 76גוררת בעקבה את יראת החטא

 וירא שמא אחריות על המציאותממילא הוא לוקח , הבורא והשאיפה להתקרב אליו

, 77זוהי תכלית שאיפת עבודת האד�. יצא חס ושלו� איזשהו חיסרו� תחת ידו

תחלתו השתדלות , וסופו גמולתחלתו עבודה " אשר 78שלאחריה ישנה רק הקדושה

  .79"וסופו מתנה

  

  ,וזהו ראשו! הוא לכ� לחדשי השנה"

  –' לחדש בעבדות ה  שלכל התחדשות שצרי� הצדיק,פירוש

  ,ה יהיה עיקר וראשו!והתחדשות של ענו

  .80"אמ!, נו להיות מהעובדי� אותו באמתייזכ' ה

                                                 
  :'ברייתא המובאת בגמרא עבודה זרה ד" כ 74
  .'גלכה  ה' שבת פרק א75

 ,ל כי נמש� אחר הענוה היראה"ר', וזהו עקב ענוה יראת ה" :'פרק א נתיב הענוה,  נתיבות עול�76

 ".כמו שנמש� העקב אחר הגו" כ� נמש� היראה אחר הענוה

 ".וזהו התכלית המבוקש בבריאת העול�" :דרוש השביעיב! "הרכדברי  77

 :'לברייתא בעבודה זרה ד" כ) בהקדמה(פ גרסת המסילת ישרי� "ע 78

 .ו"מסילת ישרי� פרק כ 79

 .פרשת בא,  מאור ושמש80


